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Innledning

Spersmal knyttet til samliv og seksualitet har stor betydning. Vi er alle skapt med en lengsel
etter bekreftelse og fellesskap. Som kristne vil vi forkynne budskapet om en Gud som har
tenkt seksualiteten som noe positivt og byggende, og som innstiftet ekteskapet som en god og
stabil ramme rundt menneskers samliv, til beste for bade barn og voksne.

Som sarbare mennesker er vi imidlertid utsatte for krenkelser og tap pé det
samlivsetiske omradet. Eksemplene kan vare mange — og av ulik alvorlighetsgrad.
Kjerlighetssorg oppleves sjelden som en bagatell og kan prege et liv. Brutte samlivsforhold
kjennes for mange som livets storste nederlag. Seksuelle overgrep skader mennesker bade pé
kropp og sjel.

Vi registrer at mange i vér tid betrakter klassisk kristen seksualmoral som gammeldags
og hemmende. Men til tross for hgye skilsmissetall, baerer fortsatt mange pa en drem om et
livslangt og trofast samliv. Var overbevisning er at Bibelens veiledning skaper gode
forutsetninger for dyp kjeerlighet og et sterkt fellesskap.

Ulike samlivsspersmal har ogsa sterke samfunnsmessige konsekvenser. Vi ser pa
ekteskapet mellom én mann og én kvinne — og relasjonen mor/far/barn — som en sentral del av
Guds skaperorden. Vi vil fremheve at nér vi etterlever de bud og den veiledning som Bibelen
gir oss 1 disse spersmaélene, vil det vare til velsignelse for oss selv, for den kristne menighet
og for det samfunn vi er en del av.

Denne veiledningen handler i serlig grad om det sjette bud — om spersmal knyttet til
ekteskap og seksualitet. Det betyr ikke at vi anser synder som handler om sex som mer
alvorlige enn andre synder. Tvert i mot vil vi ta alle Guds bud pa alvor. Var overbevisning er
at de normer, bud og idealer vi finner i Bibelen er gode. Derfor er det til beste for oss a folge
denne veiledningen. Vi innser imidlertid at vi stilles overfor mange utfordringer og dilemmaer
nér det gjelder ulike samlivsspersmaél. Det har ikke minst sammenheng med okt avstand
mellom Bibelens samlivsetikk og den akseptable seksualmoralen i samfunnet vart.

I behandlingen av disse temaene ensker vi 4 ta pa alvor at disse spersmélene berorer
oss alle pé ulike méater. Selv om vi vil lgfte frem ekteskapet som Guds gode ordning og
oppfordre til livslang troskap, ensker vi & tale sant om livets realiteter. I det kristne
fellesskapet ma vi mate menneskers smerte med ekte medmenneskelighet — det gjelder ogsa
nar smerten 1 storre eller mindre grad er selvpéafert.

Alle mennesker kommer til kort i mete med Guds bud. Det gjelder ogsa overfor de
krav Gud stiller nar det gjelder samliv og seksualitet. Jesus understreker i sin undervisning at
det sjette bud ikke bare handler om et ytre forbud mot skilsmisse. Ogsé det & bryte ekteskapet
i tankene kalles for synd (jfr Matt 5,28). Nar Paulus skriver om ekteskapet, oppfordrer han
menn til 4 elske sine ektefeller som Kristus elsket menigheten (Ef 5,25). Slike ord rammer de
fleste av oss — og viser oss behovet for Guds tilgivelse og nide.

Bibelen kaller oss til & angre og bekjenne syndene vare. «Dersom vi bekjenner vére
synder, er han trofast og rettferdig, s& han forlater oss syndene og renser oss fra all
urettferdighet,» skriver Johannes (1 Joh 1,9). Guds tilgivelse gjelder alle synder — men den
som ikke vil bekjenne synd som synd, stiller seg selv utenfor Guds rike. Tidligere var det
vanlig & snakke om forskjellen mellom det «a falle i synd» og det «a leve i synd». Begrepene
kan sikkert misforstds, men Bibelen gjor en stor forskjell mellom det & bekjenne sin synd og
det & innrette seg i den og forsvare den. Det er svaert alvorlig bevisst & innrette sitt liv i strid
med Guds bud — eller godta det Bibelen avviser.

1 1994 utga hovedstyret i NLM en veiledning kalt «Ekteskapet — Guds gode
skaperordning». Veiledningen handlet serlig om ekteskap, skilsmisse og gjengifte. Mye har
skjedd i samfunnet vart de siste tjue arene og nye spersméal har kommet til. Med dette heftet
vil hovedstyret gi en oppdatert og aktuell veiledning om disse spersmélene.



De siste drene har ogsa spersmélet om seksuelle krenkelser blitt aktualisert. NLM har
sammen med Indremisjonsforbundet, Normisjon og Misjonsselskapet utarbeidet
«Retningslinjer for handtering av seksuelle krenkelser. Veiledning for ansatte, frivillige
medarbeidere og tillitsvalgte». Pa den bakgrunn har vi derfor ikke tatt opp spersmal om
seksuelle krenkelser i denne veiledningen.

1.0 Hva er ekteskapet?

1.1 Det gamle testamente

Ekteskapet er en skaperordning. I skapelsesberetningen i 1 Mosebok 1 og 2 apenbarer Gud
selv ekteskapet slik til Adam og Eva: «Derfor skal mannen forlate sin far og sin mor og bli
hos sin hustru, og de skal vaere ett kjed» (1 Mos 2,24). Vi merker oss de tre leddene: (1)
oppbruddet, (2) trofastheten mot hustruen, (3) ett kjod, trolig bade snevert i seksuell forstand,
og videre om ektefolks samliv.

Guds utgangspunkt for & skape kvinnen var mannens ensomhet. Gud sier at det er
«ikke godt for mennesket & vaere alene» (1 Mos 2,18). Derfor skaper han kvinnen til & vaere
hans «medhjelp». Slik ser vi at ekteskapet er en skaperordning. Det er ikke en ordning som
Gud laget etter syndefallet, for & begrense utgvelsen av noe som enkelte ser p4 som ondt eller
mindreverdig. Det er heller ikke et forsek pé a ordne rettslig et uunngaelig onde. Seksuallivet
er et gode Gud har skapt, og han ordnet ekteskapet som den rette ramme rundt seksuallivet -
for syndefallet.

Ekteskapets hensikt er dobbel: For det forste er samliv mellom kvinne og mann
negdvendig for forplantningen; jfr. 1 Mosebok 1,28: «Ver fruktbare og bli mange, fyll
jordeny». For det andre kan ektefellene gjensidig stette hverandre, presisert med ordene «det er
ikke godt for mennesket & vaere alene». Her er det vel verdt & legge merke til flere fine avsnitt
om kjerlighet og trofasthet mellom ektefellene i et godt samliv, blant annet i Ordsprakene 5
og 1 Salomos Heysang.

Det gamle testamente (GT) foreskriver ingen spesiell juridisk ramme eller form rundt
ekteskapet. Israelsfolket brukte muntlige avtaler omkring de fleste juridiske forhold, selv om
skrivekunsten gradvis ble kjent. Det ser ut til at ekteskapsinngéelse var en avtale mellom to
familier. Foruten selve ektepakten var det gjerne spersmél om penger og andre ytelser — det
kan tales om brudepris. I den senere jededom var dette en sum bruden skulle ha som en
reserve a leve p4 om hun skulle bli sendt bort fra mannen, skilt. Vi herer ikke om noen
skriftlig ektepakt i GT, derimot star det i 5 Mosebok 24 om at en fraskilt kvinne har rett til et
skilsmissebrev. Vedkommende kvinne er da lovlig skilt, og altsd ikke en som har remt fra
mannen. Med tanke pé et eventuelt nytt ekteskap, var det et viktig dokument.

Alt som i GT fortelles om bryllup og ekteskapsinngaelse, taler mot at dette skulle vere
en privat kontrakt mellom bare de to. Et bryllup inkluderte hele naermiljeet, og enhver
seksuell kontakt forut for bryllupet avvises bestemt (se f.eks. 2 Mos 22,16 fog 5 Mos 22,28
f). I slike tilfeller mistet mannen etter Moseloven den rett han ellers ville hatt til skilsmisse.

For vi vender oss til Det nye testamente (NT), gjor vi oppmerksom pa GTs eksempler
pa polygami. Om Salomo star det at han hadde 700 hustruer av fyrstelig rang, og dessuten 300
medhustruer (1 Kong 11,3). Dette var et brudd pd Moselovens kongelov, som forbyr kongene
a ha mange hustruer (5 Mos 17). N& star det ikke uttrykkelig i teksten at «mange» var alle
utover én, og vi ser ingen steder noen direkte kritikk av at David hadde flere koner. Ogsa
Abraham tok seg flere hustruer etter Saras ded, heller ikke dette kritiseres i GT.



Selv om ikke disse kritiseres direkte for sitt flerkoneri, ser vi tydelige trekk i
fortellingene av at det forte med seg mange problemer: rivalisering mellom konene, krenkede
folelser, ulik behandling av barna, maktkamp m.m. Vi kommer tilbake til en drefting av saken
1 neste punkt.

1.2 Det nye testamente

Utsagnene om ekteskap i NT bygger pa grunnlaget fra GT, ikke minst skapelsesberetningen.
Na tar ikke NT noe sted opp ekteskapet som egen sak, men det bereres i flere sammenhenger,
for eksempel i de mange formaningene til et rent liv og i avsnittene om skilsmisse og
gjengifte.

Nér Jesus utfordres i spersmal om skilsmisse og gjengifte, ser vi at han nettopp trekker
frem skapelsesberetningens ord om «ett kjod». Han innskjerper kraftig konsekvensene av
dette i mote med jodenes utartede skilsmissemoral. Han gér pa en mate bak Moselovens
ordninger, og minner om Skaperens opprinnelige hensikt (Matt 19,1-12).

I dette avsnittet kommer Jesus ogsa inn pa spersmalet om 4 leve enslig for Guds rikes
skyld. Han taler om noe, som med bakgrunn i det nye gudsriket, kan gjore ekteskapet uaktuelt
for enkelte. Han taler om «dem som har gjeldet seg selv for himmelens rikes skyld» (v. 12).
Dette er neppe fysisk & forsta, men handler om noen som har «gitt avkall pa kjennsliv for
himmelrikets skyld» slik NT-05 gjengir det. Slik ligger det trolig pé linje med det som Paulus
skriver om i 1 Korinterbrev 7, der han anbefaler ugifte og enker 4 leve enslig for & kunne ofre
all tid til utbredelsen av, og omsorg for Guds rike (1 Kor 7,25-40). Men han gjor det ogsé helt
klart at ikke alle kristne har fatt nddegaven til 4 leve ugift (v. 7). Derfor synder ikke den som
gifter seg, sier han uttrykkelig i vers 36.

Paulus lefter ogsa frem ekteskapets positive rolle og funksjon, i det han i 1 Timoteus’
brev 4,1-8 advarer mot dem som «forbyr folk & gifte seg». I vers 45 sier han at «alt det Gud
har skapt [ogsé ekteskapet] er godt, og ikke noe er & forkaste nar det mottas med takk, for det
blir helliget ved Guds ord og benn.» Dette siste er for gvrig kirkens begrunnelse for a holde
bryllupet i kirken; i seg selv er jo ekteskapet som en skaperordning like gyldig om det er
borgerlig inngétt.

NT drefter ikke spersmalet om monogami og polygami eksplisitt. Det er likevel
tydelig at monogamiet forutsettes pa flere steder. I 1 Korinterbrev 7,2 heter det at hver mann
«for hors skyld skal hver mann ha sin egen hustru, og hver kvinne sin egen mann.»
Forutsetningen kommer ogsa frem i Jesu lille tillegg til 1 Mosebok 2,24 i Matteus 19,5, der
han sier at «de to skal vare ett kjod». Ordet «to» stir ikke GTs hebraiske tekst, men er med i
den greske oversettelsen Septuaginta. Vi tror at Jesus har hatt en serlig hensikt med & ta det
med. Han griper tilbake til situasjonen slik den opprinnelig var i begynnelsen, altsa for
syndefallet. Vi vil i denne sammenhengen ogsa nevne et uttrykk fra brevene til Timoteus og
Titus: Her heter det at en tilsynsmann og eldste ma vere «én kvinnes mann» (1 Tim 3,2 og Tit
1,6), og dette ma vi forstd som en direkte avvisning av polygamiet. Henvisningene har trolig
ogsé relevans for spersmalet om gjengifte, som vi vil drefte inngdende senere.

2.0 En etisk vurdering av samboerskap

2.1 Statistisk utvikling
For 100 ar siden talte en del av forfattere og kulturskribenter om ekteskapet som en
tvangstreye for kjerligheten. Fri kjerlighet ble det store slagordet. Siden begynte man &



snakke om «papirlese ekteskap» eller «avtalt samliv». Etter hvert som virkeligheten innhentet
illusjonen, sluttet man med slike uttrykk, og det tales nd om samboerskap.

Utviklingen omkring samboerforholdene gar i retning av en sterkere lovregulering.
Béde skattemyndigheter, folkeregister, laneinstitusjoner og andre forlanger a fi beskjed nar to
mennesker er flyttet sammen. Mange samboere gar ogsa etter en tid til jurist og far satt opp en
samboerkontrakt, som i noen grad kan lette oppgjeret etter et eventuelt samlivsbrudd. Blant
yngre mennesker er det i dag langt vanligere & vaere samboer enn gift. 39 prosent av
nordmenn mellom 25 og 29 ér er i folge SSB samboere; andelen gifte er 20 prosent (Tallene
gjelder for &rene 2008-2010). En sperreundersokelse fra sa langt tilbake som i 1998 (gjengitt i
Vart Land 4/1 1998), viste at omkring 90 prosent av alle de som giftet seg i Den norske kirke
hadde vert samboere i forkant.

Gjennomsnittsalderen ved ekteskapsinngaelse har steget betraktelig de siste tidrene.
Den var i 2008 37,6 ar for menn og 34,2 ar for kvinner (SSB). Ser man bort fra de som hadde
ett eller flere ekteskap bak seg fra for, er gjennomsnittsalderen fortsatt over 30 ar. Disse
tallene har en del av sin naturlige forklaring i de heyere samboertallene.

2.2 Samboerskap og ekteskap — vesentlige forskjeller

Det er ikke bare enkelt & definere hva et samboerskap er, noe ulik statistikk fra Statistisk
Sentralbyra ogsa indikerer. Det viser seg for eksempel at flere mennesker regner seg som
samboere enn hva offisiell statistikk tilsier, noe som for eksempel kan ha sammenheng med at
enkelte ikke melder flytting med en gang de flytter sammen.

Nér vi vil vurdere om samboerskap kan aksepteres etisk, er det imidlertid ikke
avgjerende 4 ha en presis definisjon. Det skyldes at vurderingen av samboerskap 1 stor grad
henger sammen med synet pa sex for ekteskap. Hvis vi fastholder at sex for ekteskapet er i
strid med kristen etikk, er det av mindre betydning om vi star overfor kjaerester som lever
sammen seksuelt eller samboere. Derimot er det en viktig forskjell mellom det & neglisjere
Guds bud og det & ha en intensjon om & leve etter budene, men komme til kort.

I ulike kristne sammenhenger hevdes det fra tid til annen at samboerskap kan
aksepteres. Et argument er nettopp at sex for ekteskapet er ganske uproblematisk. Et annet
argument er at samboerskap kan sees pa som en form for ekteskap. Vi vil na drefte disse to
argumentene.

2.2.1 Kan sex for ekteskapet aksepteres?

Bibelen setter tydelige grenser rundt menneskers seksualitet. Ordet «hor» finner vi over 100
ganger i Bibelen. Det betegner et galt og syndig seksualliv. Men hva betyr det s& & drive hor?
Noen har spurt om ordet primart betegner et lassluppent seksualliv eller utroskap — og at et
kjeerestepar pa den bakgrunn selv mé finne ut nar det er rett & leve sammen seksuelt.

Det er vanskelig a finne stotte for et slikt synspunkt i Bibelen. En rekke tekster i Det
gamle testamente gjor det klart at alt seksuelt samliv utenfor ekteskapet er synd. 5 Mosebok
22,21 sier klart at en kvinne har drevet hor hvis hun ikke er jomfru nar hun gifter seg. Den
samme logikken meter vi i 2 Mosebok 22,16 hvor et par i hvert fall i prinsippet pabys & gifte
seg hvis de har hatt sex. Det er vanskelig 4 komme forbi at NT folger opp veiledningen fra GT
om det sjette bud. Vi merker oss for eksempel at Josef og Maria ikke hadde et seksuelt
forhold, selv om de var forlovet (Matt 1,18—19).

Noen har hevdet at Bibelens strenge seksualmoral ma forklares ut i fra redselen for
graviditet og dermed tanken om at barn trenger stabile familieforhold. Ogsa prester og
teologer kan hevde at dagens prevensjonsmetoder ikke lenger gjor det naturlig a fastholde
Bibelens avvisning av sex for ekteskapet. Til dette er & si at Bibelen ikke knytter advarselen
mot hor til frykten for & fa barn. Jesus betrakter ogsa seksuelt begjer rettet mot andre enn



ektefellen som syndig (se Matt 5,28). Ordene hans rammer da en form for seksualitet som
verken kan fore til graviditet eller som direkte skader andre mennesker.

I 1 Tessalonikerbrev 4,3—5 ser vi tydelig at Paulus betoner at seksualiteten bare herer
hjemme i et forpliktende kjerlighetsforhold — altsa et ekteskap. Forst advarer han mot hor for
han oppfordrer de kristne til & vinne sin ektefelle i «hellighet og @re, ikke lidenskapelig
begjaer». Selv ikke seksuelt begjar skal prege forholdet til et kristent kjaerestepar. Det
seksuelle samliv skal forst preves ut ndr de to er blitt gift.

Derfor har Bibelen et klart rad til de som sliter med & takle de seksuelle spenningene
seg imellom: «Men kan de ikke leve avholdende, sé la dem gifte seg! For det er bedre & gifte
seg enn a brenne av lyst» (1 Kor 7,9). Vi ser her at Paulus uttrykker at det er nedvendig a gifte
seg for a oppleve seksuell tilfredsstillelse. Seksualiteten kan og skal ikke preves ut utenfor
ekteskapet. S& ber det foyes til at verset ikke ma brukes til 4 rdde ungdom som sliter med a
leve rent seksuelt til & gifte seg for de er modne for det.

2.2.2 Kan samboerskap betraktes som et ekteskap?

Er det egentlig noen grunnleggende forskjell pa et samboerskap, gjerne formalisert ved en
samboerkontrakt, og et ekteskap? Spersmalet er kanskje serlig aktuelt i mate med borgerlig
inngatte ekteskap — der loftet om livslang troskap beklagelig nok er fjernet.

I mote med slike spersmaél blir det avgjerende for oss & hente frem Bibelens normer
for hva et ekteskap er. Vi har sett at Gud alt 1 skapelsesberetningen utdyper ekteskapet i tre
ledd for Adam og Eva: (1) oppbruddet fra foreldrehjemmet, (2) troskapen mot ektefellen og
(3) ektefolkene som ett kjod (1 Mos 2,24).

I en vielse, selv nér lgftet om livslang troskap er utelatt, lover partene samliv med
klare forpliktelser. Intensjonen med en samlivskontrakt er pa sett og vis den motsatte.
Kontrakten regulerer forst og fremst det som skjer ved et eventuelt samlivsbrudd, seerlig i
okonomiske forhold. Samlivskontrakter regulerer en styrt avvikling, mens vielse fortsatt har
sin intensjon i det positive: & knytte nye og forpliktende familieband.

Okningen i antall samboerforhold de siste tidarene har uten tvil en av sine arsaker i
liberaliseringen av seksualetikken. Det er historisk og kulturelt sett et relativt nytt fenomen at
to personer flytter sammen og etablerer et samliv, uten at dette markeres overfor familie og
samfunn. Slik er samboerskap ogsa et uttrykk for privatisering av familielivet — noe vi anser
for & veere en uheldig utvikling. Béde slektene, samfunnet, og aller mest eventuelle barn har
rett pa full offentlighet og forpliktende familieforhold. Det moderne samboerskapet kan sees
pa som et uttrykk for en ekstrem individualisering.

Et langvarig samboerskap, der det er felles barn og juridiske avtaler ofte er lagt til
grunn, kan i det ytre fremsta som et ekteskap. Hvis det dreier seg om mennesker som ensker &
leve etter Guds vilje, blir spersmalet: Hvorfor ikke like gjerne gifte seg hvis de to er villige til
a love troskap livet ut? Inngéelse av ekteskap trenger ikke & bety store kostnader eller mye
papirarbeid. Ofte vil det bli tydelig at mange, nar det kommer til stykket, ser pa sitt
samboerskap som noe annet enn et ekteskap. Noen ensker «a teste» kjarligheten eller se om
forholdet fungerer. Andre syns det virker for dramatisk a love troskap livet ut. En serlig
sjelesargerisk utfordring oppstar nér bare én av de to samboerne ensker & gifte seg.

Pé reformasjonstiden kom spersmalet om ekteskapet som juridisk, etisk og kristelig
institusjon opp til ny debatt. Den katolske kirke hadde lagt avgjerende vekt pa spersmalet om
ektefellenes samtykke. Ut fra dette hevdet noen at sakalt hemmelig forlovelse dpnet for
seksuelt samliv, ogsa for vielsen. Luthers svar har relevans ogsé for var tids debatt om
samboerskap: Ekteskapet er en offentlig stand. Det er den i folge bade menneskelig og
guddommelig rett. Samliv pa grunnlag av hemmelige forlovelser er derfor i strid med bade
guddommelig rett, verdslig rett og fornuften, sier han. A bli ssmmenfoyd i strid med Guds
bud, er synd og urett.



Saken er at bade reformasjonstidens hemmelige forlovelser og vér tids samboerskap
legger all vekt bare pa ett ledd, nemlig viljen til samliv mellom de to. Men denne viljen kan
ikke sté alene. Forst nar den erklaeres offentlig, i vitners naerver, kan det kalles ekteskap. Vi
har sett ogsa fra GT at bryllupet alltid markeres klart overfor omgivelsene. Denne
markeringen er ikke bare en fest for de to, men like mye en tydelig, offentlig stadfestelse av
ektefellenes vilje til livslangt troskap. For samliv er mye mer enn bare en privatsak.

2.2.3 Ulike former for samliv
Vi har 4 gjere med minst fire ulike méater par kan velge & ordne sitt samliv:

1. Ekteskap ved kirkelig vigsel, med lofte om livslang troskap

2. Ekteskap ved borgerlig vigsel, uten lofte om livslang troskap

3. Samboerskap med samlivskontrakt

4. Samboerskap uten samlivskontrakt
Ut fra Skriften ma vi si nei til alle former for samboerskap. Véar sterke anbefaling er at kristne
par velger alternativ 1. Vi vil holde frem det positive ved & fa samlivet velsignet gjennom en
kristen vigsel med Guds ord og benn. Leftet om livslangt troskap, avgitt i full offentlighet,
herer ogsa med ved inngaelsen av et ekteskap.

I mote med den nye ekteskapsforstielsen i norsk lovverk, som definerer ekteskapet
som en kjennsngytral institusjon fra 1. januar 2009, er det viktig & fastholde en kristen
tenkning om ekteskapet. Det er ikke underlig at prester og andre med vigselsrett kan oppleve
det vanskelig & opptre som statens vigselsmann nér norsk lov ikke bygger pé en kristen
ekteskapsforstéelse.

Enkelte har argumentert for at de ulike kirkesamfunnene ber frasi seg den statlige
vigselsretten. I forlengelsen ser enkelte muligheten for at kristne ektepar tegner en skriftlig
ektepakt (som 1 juridisk sammenheng vil bli ansett som en samboerkontrakt) for deretter a
gjennomfore en ren kirkelig vigsel. En slik losning kan vi ikke anbefale. En mann og én
kvinne som offentlig har inngatt ekteskap i pakt med kristen tenkning, trenger ikke tenke at
deres ekteskap blir berert eller endret av ny ekteskapslov.

Her er situasjonen pa mange av vare misjonsfelt ogsé relevant. I enkelte samfunn
ligger det slett ikke en kristen ekteskapsforstaelse til grunn. Ekteskapslovene varierer og noen
steder aksepteres polygami. I slike tilfeller vil fortsatt kristne velge & registrere sitt ekteskap
offentlig — i tillegg til & gjennomfere en kirkelig vigsel. P4 den bakgrunn er det vanskelig &
hevde at kristne i Norge ber avsta fra 4 benytte seg av norske myndigheters
ekteskapsinstitusjon, selv om ekteskapsforstaelsene er ulike.

Etter innforingen av ny ekteskapslov er en kristen ekteskapsforstaelse under press.
Desto viktigere er det at kirkelige liturgier pd en tydelig méte lofter frem Bibelens budskap
om ekteskapet. Den nye ekteskapsloven vil skape betydelige utfordringer for kristne hvis Den
norske kirke i fremtiden innretter seg etter den, og innforer et ritual i samsvar med en
kjennsneytral ekteskapsforstaelse. Hovedstyret vil i en slik situasjon komme tilbake med en
serskilt veiledning.

Det hender ogsé at noen — ogsé kristne — av personlige grunner ikke ensker & holde en
stor bryllupsfeiring, og at de av den grunn lar seg vie borgerlig i all stillhet. I mote med slike
vil vi understreke at ogsa en kirkelig vielse kan gjennomferes med bare prest og forlovere til
stede. Det er likevel pa alle vis en gyldig og offentlig ekteskapsinngéelse. Uavhengig av
hvordan ekteskapet ble inngatt, og lovverket som til enhver tid regulerer ekteskapet, minner vi
ekteparet om den forpliktelse de har fra Gud til & leve trofast sammen helt til deden skiller,
selv om de ikke offentlig fremsa noen slik forpliktelse da de giftet seg.



3.0 Skilsmisse

3.1 Det gamle testamente

Hele Bibelen ser entydig negativt pa opplesning av ekteskapet, ogsd GT. Mest bastant
kommer dette til uttrykk i Malaki 2,16: «For jeg hater skilsmisse, sier Herren, Israels Gud.» I
sammenhengen forekommer blant annet uttrykk som «pakt» og «trolegs», begreper som har
bade juridisk og religios klang.

Men Moseloven var ogsa en slags grunnlov for et helt folk. Den ma ta hensyn til de
harde hjerter, slik Jesus uttrykte det i Matteus 19,8. GT tillater skilsmisse i alle fall ved to
anledninger: a) en mann kan skille seg fra en utro kone, som prinsipielt er doedsdemt sammen
med den utro mannen (3 Mos 20,10) og b) nar mannen «har funnet noe ved henne som byr
ham imot» (5 Mos 24,1). I sistnevnte tilfelle kan mannen gi henne et skilsmissebrev, noe som
gir henne rett til 4 gifte seg pa nytt. Det ser ikke ut til at kvinnen har en tilsvarende rett til a ta
ut skilsmisse. En slik forskjell ble praktisert av jedene pa Jesu tid.

Det er verdt & merke seg at jodenes teksttolkning vedrerende skilsmisse gikk ut pa at
en mann langt pa vei hadde plikt til & skille seg fra en utro kone — noe som hang sammen med
at hun prinsipielt var dedsdemt. Han hadde etter flere jodiske lovtolkeres rettstolkning ikke
lov til & leve sammen med henne lenger.

3.2 Det nye testamente

Vi vet av tallrike skrifter fra Jesu tid at de skriftleerde diskuterte nettopp formuleringen i 5
Mosebok 24,1. Hvor mye skulle til av «noe som byr ham imot» for han hadde rett til a skille
seg fra henne? Rabbi Schammai og hans skole var meget strenge, og godtok bare utroskap
som skilsmissegrunn. Annerledes var det i Rabbi Hillels skole, som er blitt verdensberemt for
sin liberale holdning, uttrykt i setningen «det er grunn nok at hun har svidd greten».

Denne diskusjonen er tydelig bakgrunnen for fariseernes spersmaél til Jesus i Matteus
19. De vil friste ham, og vil ha ham til & plassere seg pa skalaen. Han sjokkerer bade dem og
disiplene med et meget strengt svar. Ogsé disiplene steiler og trekker den konklusjonen at det
ikke er godt a gifte seg pa slike vilkar (v. 10).

Hva var det Jesus hadde sagt? Han tok utgangspunkt i skapelsesfortellingen. Han
gjentar 1 Mosebok 2,24 med tillegget «de to», og trekker folgene konklusjon: «Derfor, det
som Gud har sammenfoyd, skal et menneske ikke skille» (v. 6). Disiplene spor hva 5
Mosebok 24 da sier. Jesus svarer med de kjente ord om «de harde hjerter» som bakgrunn for
tillatelsen til skilsmisse. «Men fra begynnelsen var det ikke slik,» sier han. S& kommer det
ordet som vi finner igjen pa flere steder i evangeliene i litt ulik form: «Den som skiller seg fra
sin hustru av noen annen grunn enn hor, og gifter seg med en annen, han begar
ekteskapsbrudd. Og den som gifter seg med en fraskilt kvinne, han begér ekteskapsbrudd»
(Matt 19,9. Se ogsa Matt 5,32, Mark 10,9-12 og Luk 16,18).

Skilsmisse er altsé ikke i trdd med Guds opprinnelige vilje for ekteskapet, og derfor i
utgangspunktet ikke rett.

N4 tar Jesus imidlertid ett uttrykkelig forbehold: «av noen annen grunn enn hory.
Dette leddet omtales som «utuktsklausuleny» eller «unntaksklausulen», og er med i Matteus
5,32 og 19,9, men ikke hos Markus eller Lukas. Hos Jesus er det likevel ikke noe
skilsmissepabud ved utroskap. Nettopp blant Guds folk, som har lart tilgivelsen & kjenne, skal
ektefeller ogsa kunne tilgi hverandres utroskap, men dette gjores ikke til noe krav.

Paulus tar opp spersmalet om skilsmisse i 1 Korinterbrev. Deres kulturelle bakgrunn
var noksa annerledes. Her hadde de templer der hundrevis av tempelprostituerte solgte sine
tjenester. De appellerte bade til begjaeret og til religiose folelser. Derfor bruker apostelen hele
1 Korinterbrev 7 til samlivsspersmal.



Om ekteskapet slar han som Jesus kategorisk fast at det i utgangspunktet ikke er rett &
skille seg (v. 10). Paulus presiserer at dette er ikke noe rad fra ham selv, men et bud fra
Herren. Men ogsa han tar ett forbehold: I menigheter med mange blandede ekteskap (en ikke-
kristen og en kristen) kan det tenkes situasjoner der den ikke-kristne ektefellen insisterer pa a
skilles. Er det ikke mulig & bli enige om 4 fortsette ekteskapet, s& far en heller passivt g med
pa skilsmisse. «En kristen bror eller sgster er ikke trellbundet i slike ting, for Gud kalte oss til
fred» (v. 15).

Foravrig legger han til at ingen méa se pé slike blandede ekteskap som urene. Er det
mulig, skal en kristen nettopp forseke a bli vaerende i et blandet ekteskap. Det er jo mulighet
for at den ikke-kristne kan bli frelst, v. 12—16.

Ut fra dette ser vi at NT klart sier at en kristen ikke skal skille seg. Likevel nevnes to
unntak eksplisitt: Ved utroskap kan den som er sveket skille seg, og hvis en ikke-kristen
ektefelle insisterer pa skilsmisse, kan en kristen gd med pa det.

3.3 Skilsmisse som aktuell problemstilling

Nar vi sa vender oss til aktuelle, sjelesergerisk vanskelige situasjoner i var egen tid, er vi
fortsatt forpliktet pa det Bibelen sier om selve saken — og andre bibelske anliggender som
spiller inn.

Det haye antallet skilsmisser utgjor et stort problem i dag, bdde samfunnsmessig,
familizert og personlig. Opp mot halvparten av inngatte ekteskap oppleses, med de
vanskeligheter dette medferer for partene. Den som har sittet i radgivning eller sjelesorg med
ektefellene — eller ikke minst barna — vet noe om hva hver skilsmisse koster av menneskelige
belastninger. Her har kristne enkeltpersoner og fellesskap veldige utfordringer 1 & mote
mennesker i vanskelige livssituasjoner med den samme varmen og omsorgen som Mesteren
selv viste.

Skilsmisse er ikke ensket av Gud, men tillates likevel i noen tilfeller. Vi har sett at NT
eksplisitt nevner to akseptable grunner: hor og en ikke-kristen ektefelle som ensker
skilsmisse. Hva da med ekteskap som er preget av vold eller mishandling eller der den ene
ektefellen har store rusproblemer?

I slike tilfeller kan ektefeller kjenne seg tvunget til & avslutte ekteskapet — ikke minst
av hensyn til barna og eget liv. Vi vil understreke at ansvaret for skilsmissen da ma plasseres
hos den ektefellen som pd fundamentalt vis svikter sine forpliktelser overfor ektefelle og barn.
Det gér an & hevde at samlivsbrudd i disse situasjonene kan parallellfores med de arsakene
som allerede er nevnt. A velge rus foran familien kan forstis som et grunnleggende svik pé
linje med utroskap (jfr. Matt 5,32). Mishandling av en ektefelle kan vare like edeleggende for
et samliv som det at en ikke-kristen stoter fra seg vedkommende (jfr. 1 Kor 7,12—15). Til dette
er 1 Timoteus’ brev 5,8 relevant der Paulus slar fast at «den som ikke har omsorg for sine
egne, og sarlig for husets folk, han har fornektet troen og er verre enn en vantro.»

Uansett vil vi understreke at det er umulig & beskrive alle de tragiske situasjonene som
kan gjore en skilsmisse til «det minste onde». Til en viss grad mé den enkelte svare for sin
situasjon i lydighet mot Guds ord, troen og samvittigheten. Her kalles vi ogsa som kristne
sjelesorgere til & gd sammen med mennesker i en vanskelig situasjon — for om mulig 4 kunne
vere til hjelp ved & bare hverandres byrder.

N4 kan det sies at bade kirkehistorien og var egen tid kan vise hvordan unntakene fra
skilsmisseforbudet i NT blir brukt som en brekkstang for & begrunne skilsmisse i en rekke
ulike anledninger. Vi holder fast ved at Bibelen er meget restriktiv med 4 tillate skilsmisse,
men det kan oppsté situasjoner som er sa spesielle at ogsa kristne ikke ser annen mulighet enn
a ga til separasjon og skilsmisse. I visse tilfeller kan det kanskje veere en mulighet & ga til et
midlertidig samlivsbrudd uten & ta ut separasjon og skilsmisse, for pa den maten & holde deren
apen for at underets Gud kan gripe inn. Advarselen i 1 Korinterbrev 7,5 gjelder noe annet; der
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handler det om hvordan to kristne ektefeller kan velge 4 ta en pause i det seksuelle samliv «for
a leve i bonny.

I alle tilfeller kalles vi til mer enn rdd og meninger overfor ulykkelige mennesker, som
ofte vil ha behov for bade praktisk hjelp, omsorg og stette.

4.0 Gjengifte

4.1 Det gamle testamente

Moseloven tillot gjengifte etter en lovlig skilsmisse (5 Mos 24). Der sies det ogsa at det etter
en skilsmisse og et gjengifte ikke er mulig for kvinnen & gifte seg med sin forste mann, for
hun er blitt uren (v. 4). Det «er avskyelig for Herrens asyn», og vil «fere synd ... over det
landet Herren din Gud gir deg til arv.»

Profetenes skrifter viser til disse lovene nar de sammenligner Israels frafall fra pakten
med Herren med utroskap i et ekteskap. Etter loven skulle ikke Gud kunne ta dem tilbake
igjen. Men Gud innbyr likevel Israel til & fornye pakten (Jer 3 og Hos 2,14-23).

Blant de spesielle krav til prestene i den gamle pakt finner vi ogsé et forbud mot &
gifte seg med en fraskilt kvinne (3 Mos 21,7). Vi finner altsa at GT retter sarskilte krav til
prester, ogséa pa det ekteskapelige omradet. En vanlig israelitt hadde adgang til & gifte seg med
en fraskilt.

4.2 Det nye testamente

NT ser ut til & stenge veien for et nytt ekteskap etter skilsmisse. Hovedgrunnen til dette er at
ekteskapet fra Guds side er ment som et livslangt, forpliktende forhold mellom ektefellene, og
et nytt ekteskap etter skilsmisse vil stenge veien for forsoning med den forste ektefellen.
Kristne mennesker skal strekke seg langt for & legge til rette for fortsatt, eventuelt gjenopptatt
samliv.

Spersmaélet berares blant annet i Markus 10,11-12, Lukas 16,18, Romerne 7,1-3 og 1
Korinterbrev 7,10-11, som alle ser ut til & avvise enhver mulighet for gjengifte etter
skilsmisse.

Det har vaert noe mer diskusjon omkring Jesu ord i Matteus 5,32: «Men jeg sier dere:
Hver den som skiller seg fra sin hustru av noen annen grunn enn hor, er arsak til at hun bryter
ekteskapet. Og den som gifter seg med en fraskilt kvinne, bryter ekteskapet.» Det er serlig
ordene «av noen annen grunn enn hor» som gir anledning for diskusjonen.

Mange fortolkere argumenterer i dag for at det er en konflikt mellom hva Jesus
virkelig sa og hvordan urmenigheten fremstilte hans synspunkter. Disse tenker at Jesus
kategorisk avviste alle former for gjengifte. Klausulen forstas da som et senere tillegg til Jesu
opprinnelige ord. Vi kan ikke ga god for en slik tilneerming til bibeltekstene. Dette handler
ikke om hva som opprinnelig sto i evangeliene, men om at Bibelens forfattere bevisst valgte a
endre Jesu veiledning. Pa den bakgrunn vil vi ta ogsé disse ordene («unntaksklausulen») pa
alvor, og forseke a forstd dem slik de var ment da Jesus uttalte dem.

Matteusevangeliet er talt inn i en jode-kristen sammenheng. Ordene fra Jesus falt i en
samtale med fariseere som spurte: «Er det tillatt for en mann 4 skille seg fra sin hustru av
hvilken som helst grunny» (var uthevning). Antakelig ville de ha ham til 8 demme mellom den
relativt strenge Schammai-skolen og den noe mer apne Hillel-skolen, og dessuten fa avklart
om Jesus var strengere enn Moseloven, slik at de kunne fa noe & anklage ham for. Jesus svarer
ikke ved 4 stette den ene eller andre retningen, men griper tilbake til Guds opprinnelige
mening med ekteskapet, slik det tidligere har blitt papekt.
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De som mener Jesus apner for gjengifte for den sékalt uskyldige (eller den part som er
sveket), ma tenke at han sier omtrent det samme som Schammai-skolen — altsé tillater han
gjengifte kun etter hor fra ektefellens side. Det gjor imidlertid disiplenes reaksjon videre i
kapittel 19 litt uforstaelig. De reagerer voldsomt pa denne ekteskapsveiledningen, og
underforstatt synes de at Jesus er meget streng i1 dette spersmaélet.

Spraklig kan ordene «av noen annen grunn enn hor» knyttes bade til forste ledd og til
begge ledd. Tenker vi at Jesu ord bare gjelder skilsmissen, sier teksten et absolutt nei til nytt
ekteskap. Hvis vi knytter unntaket til bade skilsmissen og det nye ekteskapet, blir den logiske
meningen at den som skiller seg pd grunn av hor, og gifter seg igjen, ikke driver hor. Selv om
siste losning er spraklig mulig, vil vi avvise den siden i lys av at alle andre tekster konsekvent
avviser gjengifte.

Dette stattes dessuten av det faktum at skilsmisse ved utroskap var pabudt etter jodisk
tankegang. Det er derfor mulig at Jesus ved unntaksklausulen vil presisere at den som er
tvunget til skilsmisse etter utroskap ikke skal anklages for ekteskapsbrudd og synd. Det kan i
sa fall forklare hvorfor unntaksklausulen bare finnes i Matteus — et skrift som primart
henvender seg til jodekristne lesere.

Noe diskusjon har det ogsa vert omkring hva Paulus sier om saken i 1 Korinterbrev 7.
Det er liten uenighet om at forste del av vers 15 angir en legitim grunn til skilsmisse, slik vi
tidligere har vist: Nar en ikke-kristen ektefelle insisterer pa & skilles, sd er den kristne
ektefellen fri til & g& med pa det. En kristen er «ikke trellbundet i slike ting, for Gud kalte oss
til fred», sier apostelen. Noen vil forsté uttrykket «ikke trellbundet» i retning av at man da er
fri bade til a skille seg, og til & gifte seg igjen — man er ikke bundet lenger. Vi vil fastholde at
en slik forstéelse kolliderer med apostelens klare budskap i vers 10-11, som han har fra
Herren, og hvor det stdr at en kvinne ikke skal skille seg, og dersom hun er skilt, skal hun
enten forbli ugift eller forlike seg med sin mann.

I samme kapittel leser vi i vers 27-28: «Er du bundet til en kvinne, sa sek ikke a bli
fri. Er du ikke bundet til en kvinne, da sek ikke en kvinne. Men om du likevel gifter deg, s&
synder du ikke». Diskusjonen om disse versene dreier seg om uttrykket «ikke bundet til».
Ordene kan referere seg til en enslig, en som enna ikke er gift, eller bundet til en kvinne, og
Paulus oppfordrer i sa fall til & vurdere a leve enslig. Men ordene «ikke bundet til» kan mer
bokstavelig oversettes «blitt last fra». Pa den bakgrunn er det blitt hevdet at den som er blitt
lost — altsa skilt — av en legitim grunn ikke synder ved & inngd nytt ekteskap. Dette virker
imidlertid som en kunstig fortolkning i lys av de tekstene som s& konsekvent avviser gjengifte
— blant dem vers 10 og 11 i samme kapittel.

Ogsé de som finner det mulig & dpne for gjengifte nér skilsmissen er legitim, ma
fastholde at NT er meget restriktiv med 4 tillate skilsmisse og gjengifte. Den fremste arsaken
til dette er — som tidligere anfort — muligheten for tilgivelse og forsoning mellom ektefellene.
Kristne skal kunne be om kraft til & tilgi ogsa ekteskapsbrudd, slik at man kan forsone seg
med ektefellen igjen.

Pé bakgrunn av tekstene kan vi ikke tilra gjengifte. En slik handling stenger
muligheten for forsoning og fortsatt samliv med den forste ektefellen. A fortsette & leve ugift
etter en skilsmisse er det NT anbefaler. Dette er en naturlig konsekvens av at ekteskapet er
livslangt. De to ektefellene er blitt sammenfoyd av Gud selv.

Den saken vi her har diskutert er svaert komplisert, samtidig som svarene har store
konsekvenser for menneskers liv. I det hele tatt er vi her inne pa spersmal som 1 hvert enkelt
tilfelle er vanskelige og personlig belastende. Det er derfor viktig at den enkelte — gjerne i
samtaler med en sjeleserger — svarer for seg selv i lydighet mot Guds ord, troen og sin
samvittighets overbevisning.

12



4.3 Synet pa gjengifte gjennom kirkens historie

Oldkirken. Tendensen i oldkirken er helt klar: Helt fra Hermas Hyrden til Augustin finner vi
avvisning av skilsmisse og gjengifte. Enkelte kirkefedre var sa strikte at de er mest opptatt av
spersmalet om en enke eller enkemann har rett til & gifte seg igjen. Klemens av Alexandria
godtar skilsmisse etter utukt, men gjengifte er akseptabelt kun etter at den fraskilte er ded.
Origenes tenker pd liknende mate.

Noen fa unntak finnes. Ambrosiaster (ar 370) mente at mannen (ikke kvinnen) etter en
lovlig skilsmisse pa grunn av utukt, hadde rett til nytt ekteskap. Augustin, som er den av
kirkefedrene som mest utforlig har dreftet temaet, kunne til ned godta skilsmisse etter utukt,
eller hvis en vantro ektefelle krevde det. Men han kunne ikke under noen omstendigheter
godta gjengifte etter skilsmisse. Hos ham har ogsé den senere katolske laere om ekteskapet
som et sakrament slatt klart igjennom. Det begrunnes sarlig ut fra Efeserbrevet 5,32; det
latinske ordet for «mysteriet» er her «sacrament».

Gjennom Middelalderen ser vi to motstridende tendenser. P4 den ene siden ble
ekteskap og seksualitet betraktet negativt. Det forte til krav om sglibat til prestene og at
klostervesenet vokste frem. P4 den annen side ble ekteskapet sett pa som et sakrament og som
noe uoppleselig. Gjengifte var prinsipielt uakseptabelt. En annen sak er at kirken mot god
betaling kunne erklere et ekteskap for ugyldig. Pa den denne uheldige méten dpnet en veien
for et nytt ekteskap.

Reformasjonen. Luthers syn pa gjengifte ma vi forsta pa bakgrunn av situasjonen i
middelalderen. Han mente livet hadde vist at det for de alle fleste var umulig a leve seksuelt
avholdende. Da var det bedre med et lovregulert ekteskap nummer to enn de mange lose
forbindelsene som katolisismens ekteskapsforbud for prester, munker og nonner hadde fort til.
Han mente at det var feil a se pé ekteskapet som et sakrament. Han forsto unntaksklausulen
slik at den ogsé omfattet retten til et nytt ekteskap for den part som er sveket eller er uskyldig.
Luther hadde en noksé romslig forstaelse av «uskyldig» i denne sammenheng.

Luther gar i konkrete situasjoner langt i retning av & godta bade skilsmisse og
gjengifte. En finner hos ham apninger for dette langt ut over de to mulige tilfellene NT nevner
for skilsmisse. En viss kasuistisk tendens kan spores hos Luther. Det vil si at han satte opp
lange lister over mulige skilsmissedrsaker som kan godtas med tanke pa nytt ekteskap.

De fleste reformatorene fulgte i hovedsak Luther. Gjennom Melanchthons skrift
«Traktaten om pavens makt og overhgyhet» (punkt 78) er et ledd om godkjenning av
gjengifte ogsd kommet med i Konkordieboken, et skrift som ikke er med blant Den norske
kirkes bekjennelsesskrifter.

Den nyere tid. Ortodoksien fulgte i Luthers fotspor i synet pa skilsmisse og gjengifte. Men
fra pietismens tid av kom det inn et mer restriktivt syn.

I vart drhundre er begrepet «uskyldig part» blitt adskillig mer problematisert.
Psykologisk innsikt har vist at det ofte er skyld hos begge parter nar det kommer til et
samlivsbrudd, selv om det kan gi mening a snakke om en uskyldig eller sveket part i
forbindelse med konkret utroskap.

Dagens bibelforskere er uenige om en skal forsta unntaksklausulen som en
godkjenning ogsé for nytt ekteskap. Mange bibelkritiske eksegeter argumenterer for at
«unntaksklausulen» er et senere tillegg, uten at det betyr at disse mener kirken ber avvise
gjengifte konsekvent.

Blant kristne ledere i dag finnes det ogsd dem som hevder at det rent eksegetisk ikke
er rom for gjengifte i NT, men at kirken i dag like fullt m4 apne for det. Begrunnelsen er
gjerne at dagens situasjon er annerledes enn situasjonen pa Jesu tid og at vi stir i en annen
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kulturell sammenheng. Noen sier at gjengifte kan vaere i Jesu nd, selv om de kolliderer med
Bibelens bokstav.

Men ogsa et tradisjonelt syn pa muligheten for gjengifte, der det dpnes for nytt
ekteskap for den som er blitt sveket eller forlatt, har i dag sine talsmenn.

4.4 Aktuelle utfordringer knyttet til gjengifte
Bibelen forplikter oss, ikke bare i teorien, men ogsé 1 praktisk sjelesorg.

Det finnes imidlertid situasjoner der ett bibelsk bud kan se ut til & kollidere med et
annet. Sett at en mann var gift med en kvinne en kort tid og sa ble skilt. De fikk ingen barn
sammen. S4 flytter han sammen med en annen kvinne. De fir barn sammen, og ser ut til &
fungere godt som familie, men gift er de ikke. Sa blir kanskje hele familien frelst. Hva ber de
da gjere?

Det kan hevdes at de to ber de flytte fra hverandre, og mannen ber underseke
muligheten av a forlike seg med sin fraskilte kone. P4 den annen side ville dette sett fra barnas
synspunkt vere a ta fra dem hjemmet, og skille dem fra enten far eller mor. Dette ville
apenbart vaere uheldig, for ikke & si skadelig. Men som samboere kan de ikke fortsette, de ma
da enten gifte seg eller flytte fra hverandre. Vi ser da ut til & tvinges til & velge mellom et
gjengifte eller en «familien-splittelse.

Slike etiske konflikter kaller pa grundige sjelesergeriske samtaler, og méa lgses for
Guds ansikt og over en apen Bibel. I det skisserte tilfelle vil vi tenke at hensynet til barnas
situasjon (jfr 1 Tim 5,8) ma ga foran en prinsipiell avvisning av gjengifte. I andre tilfeller kan
det veere mer vanskelig a finne en god losning.

I tillegg til eksempelet over, er det en rekke andre problemstillinger som ber dreftes.
Vi vil forseke a ta opp noen slike:

4.4.1. Ekteskap etter tidligere samboerforhold

Som tidligere papekt er et ekteskap noe annet enn samboerskap. Det far ogsa betydning for
hvordan vi betrakter et opplest samboerskap. Vi star i slike tilfeller ikke overfor en skilsmisse,
selv om vi ikke vil avvise at de involverte kan oppleve samlivsbruddet slik.

Siden et opplest samboerskap ikke kan sees pa som en skilsmisse, kan ikke kristen
etikk avvise muligheten for at tidligere samboere kan inngé ekteskap. Det dreier seg ikke om
gjengifte. Vi innser imidlertid at en slik veiledning kan oppleves urettferdig. Vi kan komme i
den situasjonen at vi aksepterer at en kvinne — som gjennom flere ar har vaert samboer og har
barn fra dette forholdet — gifter seg, mens en annen kvinne, som kanskje bare var gift i noen
maneder blir frarddet & gifte seg pa nytt. Serlig utfordrende vil dette veere hvis den skilte
kvinnen ikke bekjente troen da ekteskapet gikk i stykker.

Dermed er det ikke sagt at kristne 1 alle situasjoner ber tilra at tidligere samboere gifter
seg. Serlig viktig er hensynet til involverte barn. Disse kan bli den tapende part nar foreldre
starter et nytt samliv. I enkelte situasjoner kan det derfor vere klokt & avsté fra, eller i det
minste vente med, 4 inngé ekteskap etter et tidligere samboerforhold. Det gjelder ikke minst
dersom samboerforholdet var veletablert og langvarig. En begrunnelse kan dessuten vare
onsket om & fremheve og styrke ekteskapets sarstilling og status.

4.4.2 Nyfrelste med flere samliv bak seg

Enkelte vil begrunne et ja til gjengifte pa folgende vis: Skal en gjore alvor av syndenes
virkelige forlatelse, ma en fullt og helt sette en strek over fortiden, — ogsé eventuelt tidligere
skilsmisser — og la «synderen» leve videre som en «fri» mann eller kvinne. Hvis Gud har
tilgitt og glemt synden, da skal ikke vi huske den, og holde den mot en som kommer for &
gifte deg igjen. «Derfor, om noen er i Kristus, da er han en ny skapning, det gamle er forbi, se,
alt er blitt nytt» (2 Kor 5,17).
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Til dette vil vi svare: Det er sant at synden er tilgitt og glemt nar mennesker seker Gud
i anger og tro. Men som skaperordning har ekteskapet forst og fremst en mellommenneskelig
side. Og sporene etter et tidligere ekteskap er der ogsé hos en nyomvendt. Dem kan en ikke
lope fra. En har heller ingen samfunnsmessig rett til det, like lite som en kan lope fra
okonomisk gjeld en métte ha. Overfor Gud kan vi si at alle frelste stdr som om vi er «uten en
fortid». Men pa skaperplanet — overfor hverandre — barer vi alltid fortiden og sporene med
oss. Og disse ma vi forholde oss til.

Med hensyn til muligheten for et nytt ekteskap ser vi derfor ingen prinsipiell forskjell
mellom om skilsmissen fant sted for eller etter omvendelsen. Samtidig utfordrer slike
situasjoner oss til & mete nyfrelste pa en varm og inkluderende méte.

4.4.3 Tvangsekteskap

«A tvinge noen til 4 inngé ekteskap er forbudt ved norsk lov og krenker grunnleggende
menneskerettigheter» (Innledning til konvensjoner og lover om tvangsekteskap).
Tvangsekteskap har tradisjonelt ikke vert ansett som et stort problem i norsk kultur. Men vi
meter det 1 vart internasjonale arbeid og ikke minst blant innvandrere i vart eget land.

Et grunnleggende anliggende i FNs verdenserklering om menneskerettigheter av 1948
er at ekteskap skal inngés frivillig. Artikkel 16 (nr. 2) fastslir at «Ekteskap ma bare inngés
etter fritt og fullt samtykke av de vordende ektefellene». Denne lovgivningen er klar og slar
fast at ethvert ekteskap som er inngétt under tvang, er etter loven ugyldig! Bestemmelsen
omfatter bade psykisk og fysisk tvang.

Hvorvidt et ekteskap er gyldig eller ugyldig blir dermed en sak for domstolen. Nar vi i
vart arbeid kommer i kontakt med mennesker som mener seg utsatt for tvangsekteskap, vil det
veare riktig & vise til denne lovgivningen. Det finnes ogsa ulike instanser som kan bista
personer som mener de har vert utsatt for tvangsekteskap, bl.a. «Kompetanseteamet mot
tvangsekteskapy.

Selv om loven er klar og tydelig pa dette omradet, kan vi likevel oppleve at det er
krevende & handtere konkrete tilfeller. Som sjelesorgere og veiledere har vi ikke mulighet til &
fastsld& om mennesker har brutt ut av et tvangsekteskap. Her ma vi henvise til politi og
patalemyndighet. Det vi kan bidra med er & vare en samtalepartner og stettespiller for
mennesker som eventuelt er kommet i en slik situasjon.

Hvordan stiller vi oss sa til dem som har fatt opplest sitt «tvangsekteskap» ved at
ekteskapet er kjent ugyldig? Etter var vurdering er et ugyldig ekteskap ikke & forsta som et
bibelsk ekteskap. Den som har blitt lgst fra et slikt samliv, er dermed fri til & innga ekteskap.
Hvorvidt vi i sjelesergerisk veiledning vil tilréd et nytt ekteskap vil derimot matte vurderes ut
ifra en bredere basis.

4.5 I mote med mennesker som er gift pa nytt

Det finnes ulike syn blant kristne pa gjengifte. Ogsa innad i NLM har det vaert en del nyanser.
Noen har argumentert for et «gammel-luthersk» syn og akseptert nytt ekteskap for den part
som er sveket i forbindelse med utroskap. Selv om en organisasjon mé kunne forvente lojalitet
blant ansatte og tillitsvalgte, er det samtidig viktig a respektere ulike syn — og handtere det pa
en forsvarlig mate.

I okende grad vil vi i det kristne arbeid komme i kontakt med mennesker som er gift
pa nytt. Noen sper om et restriktivt syn pa gjengifte innebzrer a hevde at disse lever i synd.
Enkelte har hevdet at vedkommende ma skille seg igjen for a bli frelst. Vi kan ikke se at en
slik forstaelse har stotte i Bibelen. Det er stor forskjell mellom & fastholde at Bibelen sier nei
til gjengifte og a slutte seg frem til at skilsmisse er nedvendig for de som likevel velger & gifte
seg pa nytt.
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Vi vil i denne sammenheng vektlegge at Moseloven tillot gjengifte. Bestemmelsen i 5.
Mosebok 24,14 om at en skilt kvinne hadde rett til skilsmissebrev, ga henne muligheten til &
inngé nytt ekteskap, men forbed henne senere a ga tilbake til sin forste ektefelle (jfr Jer 3,1).
Det er derfor grunn til 4 tro at bade Jesus og de forste kristne matte mennesker som var gift
for annen gang — i pakt med gjeldende retningslinjer. Ut i fra evangelienes tekster er det lite
trolig at Jesus mente at disse levde i et ugyldig ekteskap, og dermed i hor. Ingen bibelske
tekster oppfordrer mennesker som var gift for annen gang til skilsmisse.

Fra tid til annen vil vi mgte mennesker som er gift pa nytt — eller har giftet seg med en
fraskilt — og som har kommet frem til at de har handlet galt. Vi vil da oppfordre
vedkommende til & bekjenne sin synd, angre og be Gud og mennesker om tilgivelse. Noen vil
1 neste omgang sperre om de bor fortsette i dette ekteskapet eller skille seg. Vi tror ikke det er
etter Guds vilje & tilrd skilsmisse. For det nye ekteskapet er gyldig etter norsk lov — og for den
saks skyld etter Moseloven. En skal ikke preve a rette opp en synd ved & gjore en ny synd.
Her er en i en etisk konflikt der en uansett kommer i klemme mellom ulike idealer. En blir
igjen nedt til & velge mellom ulike onder.

Enkelte kristne har, av ulike grunner, kommet frem til at Bibelen tillater dem & gifte
seg pd nytt. Begrunnelsene kan vare ulike. Hensynet til eventuelle barn og deres behov for &
vokse opp i en hel familie kan spille inn. Det finnes eksempler pa at mennesker har radfort
seg med kristne ledere og fatt rdd om & gifte seg igjen, ofte ut fra en annen forstéelse av
bibelversene enn den vi her forfekter.

I mote med ulike syn pé spersmélet om gjengifte, onsker vi ikke & likestille ulike
skrifttolkninger. P4 den annen side vil vi vise respekt og forstaelse for dem som argumenterer
for at Bibelen dpner for gjengifte for den part som er sveket. Nér vi innser at det her finnes
ulike skrifttolkninger ut i fra et konservativt bibelsyn, ma vi ogsé vise vilje til & gi disse rom i
var organisasjon. Det gjelder bade dem som stér for et slikt syn og dem som har valgt & gifte
seg pa nytt. I kapittel 6 blir dette nayere droftet. Det skal samtidig papekes at det finnes
argumentasjon til statte for gjengifte som er grunnleggende bibelkritisk, og som vi vil avvise
bestemt.

En ekstra utfordring i mete med mennesker som har valgt & gifte seg pa nytt, er den
psykologiske. Kanskje vil noen i ettertid se andres feil klarere enn sine egne, og komme til
den konklusjon at en selv er den «uskyldige part». Det kan ogsa veere mulig & fa sjelesorgere
med seg pd resonnementet, sa lenge en selv alene far legge saken frem. Her tilskynder vi
sjelesargere og forkynnere & veere varsomme med 4 gi noen den attest at de var «uskyldig»
skilt, og ikke tilrd noen & inngé nytt ekteskap. Samtidig er vi klar over at det finnes eksempler
der det er relativt klart hvem av partene som mé beare hovedansvaret for at ekteskapet gikk i
stykker. Det gjelder ikke minst nér utroskap er inne i bildet. Da vil det ofte vere tydelig at det
finnes en part som ble sveket og en part som svek. Det er derfor viktig at en sjeleserger ikke
er for rask til & papeke at det alltid finnes to sider av en sak.

4.6 Et fellesskapsperspektiv pa gjengifte
«Det er ikke godt for mennesket & leve aleney, heter det i forbindelse med innstiftelsen av
ekteskapet 1 Edens hage (1 Mos 2,18). Slik sett forstar vi at skilte mennesker kan enske & gifte
seg pa nytt. Likevel metes vi altsé av en rekke bibeltekster som avviser gjengifte. Disse
forplikter oss og ma veare avgjerende. Det er dessuten viktig ikke & ha som forutsetning at
livet bare er meningsfullt for de som lever i et ekteskap. Det kan vere pa sin plass a peke pa at
Bibelen ogsa har en del tekster som lgfter frem velsignelsen ved & leve et liv alene (1 Kor 7).
Antallet samlivsbrudd (med péafelgende nytt samliv) har gkt de senere tidr i Norge. Det
skaper mye smerte i manges liv. Ofte er et nytt ekteskap ingen god lesning. Flere amerikanske
undersgkelser, blant annet referert av forskningsprosjektet «The National Marriage Project»
ved universitetet i Virginia, viser at skilsmisseandelen er betydelig hoyere blant dem som er
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gift for annen gang enn dem som er gift forste gang (tilsvarende undersekelser er sé langt ikke
publisert i Norge). Forskerne hevder at det er en myte at mennesker larer av sine feil fra
forste ekteskap og blir lykkeligere ved neste korsvei.

Foruten individuelle konsekvenser av de mange brutte relasjoner, er de kollektive
konsekvensene av var tids mange skilsmisser overveiende negative — i form av
sykemeldinger, okte offentlige utgifter og, ikke minst, problemer for involverte barn.
Spersmalet om gjengifte ber siledes ikke reduseres til et sparsmal om hvorvidt den skilte vil
oppleve ekt livskvalitet ved et nytt ekteskap. Det er ogsa nedvendig a reflektere over
situasjonen for eventuelle barn og over samfunnsutviklingen generelt. Vi ber kort sagt ha et
kollektivt perspektiv. Gjengifte handler ikke bare om hva den enkelte som har gjennomgatt en
skilsmisse mener er best for ham eller henne, det dreier seg om hvilket samfunn vi vil ha.

Kanskje vil en konsekvent avvisning av gjengifte innebare at mennesker ser med
storre alvor pa bade inngaelsen av ekteskapet og selve samlivet. Det hadde vart en stor
gevinst for samfunnet. Mennesker ber ha som grunnholdning til ekteskapet at de bare har en
eneste mulighet, og at skilsmisse (og nytt ekteskap) ikke er en reell mulighet. I var tid ber
kirken mer enn noen gang sloss for verdien av trofasthet, ogsé nar det koster.

5.0 Homofili

5.1 Homofili som fenomen

A bruke korrekt sprakbruk nar temaet er «homofili» er mer utfordrende enn mange
umiddelbart tenker. Benytter vi uttrykkene «homofile» (eventuelt «lesbiske» om kvinner) og
«heterofile», kan vi lett skape inntrykk av at alle mennesker kan plasseres i én av to baser,
enten er du homofil eller sa er du heterofil. Det gir ogsd homobevegelsen et kraftfullt
argument: Hvordan kan kristen etikk si til den ene gruppen, de heterofile, at de kan dremme
om kjerlighet og ekteskap, mens den andre gruppen, de homofile, er avskéret fra en
tilsvarende mulighet?

Det er imidlertid problematisk & ha en sprékbruk som tilsier at det bare fins to
muligheter. For det forste finnes sakalt biseksualitet. Undersekelser viser at det finnes flere
bifile enn homofile. Noen bifile mener det er naturlig og nedvendig for dem & leve ut sin
seksualitet med bdde menn og kvinner. Dernest finnes det betydelige individuelle forskjeller
mellom menneskers seksualitet, ogsa blant dem som sees pa som heterofile. Hva mennesker
betrakter som et «normalty seksualliv varierer. Noen omtaler for eksempel seg selv som
«polyamorese». Ordet er nytt, men realiteten er gammel. Det dreier seg om personer som
onsker flere ektefeller eller partnere, og som mener at monogamiet er usunt og unaturlig. Det
finnes ogsé de som argumenterer for at kirken ber akseptere polyamori.

Innenfor den moderne kjennsforskningen har mange langt pa vei forkastet tanken om
at menneskers seksualitet er uforanderlig og biologisk forankret. Fremstaende forskere kaller
seg for «konstruktivister» — i motsetning til «essensialister» — og mener at menneskers
kjennsidentitet og seksuelle identitet i storre grad er en kulturell konstruksjon enn en
biologisk funksjon. Et slikt perspektiv innebaerer ogsa at mennesket ikke er «demt» til a leve
sitt liv etter den legningen de er «patvunget», men i sterre grad kan velge sin seksuelle
identitet og livsstil. Dessverre har ikke en konstruktivistisk tankegang fort til mer mildhet
overfor kristne som hevder at menneskers seksuelle identitet kan endres.

I den aktuelle homodebatten er det sjelden at homobevegelsen argumenterer
konstruktivistisk. Tvert imot meter vi fortsatt pastander om at en homofil orientering er sa
grunnleggende i et menneske at det er et fundamentalt angrep pa menneskeverdet om
vedkommende ikke kan leve ut sin identitet, sin orientering og sine folelser.
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Ut fra kristen tankegang har vi mange innvendinger mot mye av tankegodset som
konstruktivismen fremferer. Vi tror p4 en Gud som har skapt kjennsforskjellene. Mennesket
star ikke fritt til & konstruere verken sitt kjonn eller sin seksualitet. Samtidig vet vi at syndens
konsekvenser rammer oss alle. Ethvert menneske har derfor, 1 en forstand, en «avvikende»
seksualitet. Ingen av oss kan ha som utgangspunkt at var seksualitet er updvirket av
syndefallet — og at alle vare seksuelle folelser er uten syndige innslag.

Det er pd ingen méte noe nytt at mennesker av samme kjonn tiltrekkes seksuelt av
hverandre. Fenomenet er nevnt i skrifter fra oldtiden og bade i GT og NT. Enkelte beskrev
homofile forhold som den ypperste vennskapsform. En kjenner av den gamle greske kultur
har formulert det slik: «De tok hustruer for & fa lovlige barn, elskerinner for & fa glede og
adspredelse, og sé gikk de pa stadion for & forelske seg i de unge guttene som driver idrett.» I
denne sammenheng péapeker vi at idrettsuteverne opptradte nakne i det gamle Hellas.

Selv om homofili ser ut til & veere kjent i ulike kulturer, har holdningen til homofilt
samliv variert. I enkelte kulturer har fordemmelsen vert stor. Fra mange hold hevdes det i dag
at sakalt «ekte homofili» tidligere var et ukjent fenomen. Det vanlige var at heterofile menn
gjiennomforte homofile handlinger. Vi skal komme tilbake til dette spersmalet nedenfor.

Lesbisk seksualitet er atskillig mindre beskrevet enn homoseksualitet. Arsaken synes &
vare at kvinners seksualitet generelt har vart et mer privat og til tider et fortrengt fenomen.
Selve ordet «lesbisk» kommer av Lesbos, en oy i Middelhavet, der diktersken Sapfo hadde
intim omgang med de unge pikene. Det er ogsé vel kjent fra haremene i Midt-Osten, og fra
enkelte klostre i Middelalderen.

Det er betydelig usikkerhet om hvor stor andel av befolkningen som er homofile. For
noen tiar siden ble det pastatt at omkring ti prosent var homofile. En viktig forutsetning var at
en stor andel mennesker var skjulte homofile og ferst ville std frem som homofile nar en slik
identitet og samlivsform ble mer akseptert. De siste drene har flere undersekelser vist at
andelen homofile antagelig bare er i overkant av en prosent av befolkningen (se en grundig
gjennomgang av ulike undersgkelser pd www.homofili.com). I tillegg kommer de som
definerer seg som bifile. Det er ogsé en del personer som er usikre pa sin seksuelle orientering
eller som ser pa seg selv som heterofile, men som har hatt homoseksuelle erfaringer.

Arsaken til at enkelte utvikler en homofil orientering har ogsa vart gjenstand for mye
diskusjon. De klassiske forklaringene har vert at homofile gutter ofte hadde dominerende
medre, eller at guttene i puberteten ble gjenstand for intim kontakt fra eldre menn. I dag vil
mange forkaste slike forklaringer. I debatten om partnerskapslov og kjennsngytral
ekteskapslov, har mange argumentert for at en homofil orientering er medfedt. Innimellom
dukker det opp forskningsrapporter som hevder at det finnes «genetiske» arsaker til homofili.
Sa langt er det imidlertid ingen enighet om hva som er &rsaken til en homofil orientering.
Mest vanlig er det nok & hevde at arsaksforholdene er kompliserte — og at bade arv og miljo
spiller inn.

5.2 Det gamle testamente

Kristne har til alle tider hevdet at enkelte tekster i GT ikke er bindende for dagens kristne.
Selv om vi betrakter GT som en del av Guds hellige ord, er det avgjerende at vi né lever i en
ny pakt. Dette gar klart frem i mange tekster, ikke minst Hebreerbrevet understreker at Jesus
kom med en ny pakt som erstattet den gamle (Heb 8,6—13).

Jesus Kristus oppfylte GTs lofter. Dermed er det ogséd mye i GT som er opphevet og ikke
gjelder for kristne. Selv sa Jesus at hans rike ikke var av denne verden (Joh 18,36). Det
inneberer for eksempel at GTs regler om straff ved forbrytelser bare gjaldt frem til Jesus
kom. Vi ser at Jesus flere ganger korrigerte fariseernes forhold til sabbaten (Matt 12,1-12;
Luk 14,1-4). Det gér ogsa klart frem av NT at en rekke forordninger i GT bare gjaldt det
gamle Israel. I Hebreerbrevet sies dette svart tydelig: «Sammen med bud om mat og drikke

18



og forskjellige renselsesbad er dette kjodelige forskrifter som er palagt inntil den tid da alt
skulle settes i rette skikk» (Heb 9,10).

Dette far avgjerende betydning for hvordan vi bruker tekster fra GT i etisk
argumentasjon. Vi mé lese GT i lys av NT. Samtidig fastholder vi at NT i stor grad bygger pa
GT. Nér det gjelder spersmal om sex, samliv og ekteskap stér skapelsesberetningen i en
serstilling. Utgangspunktet for Jesu undervisning om ekteskapet (blant annet i Matt 19,1-10)
er Guds skapelse av mann og kvinne og innstiftelsen av ekteskapet, slik det fortelles i 1
Mosebok 1 og 2. Siden teksten tydelig viser at det heterofile ekteskapet var Guds plan, er den
ogsé relevant for spersmélet om homofilt samliv.

3 Mosebok. GT har ogsé tekster som taler spesifikt om homofilt samliv. To tekster i 3
Mosebok er velkjente:
* «Du skal ikke ligge med en mann slik som en ligger med en kvinne. Det er avskyelig.»

(18,22)

* «Nar en mann ligger hos en annen mann, som en ligger hos en kvinne, da har de begge

gjort en avskyelig gjerning. De skal de. Deres blod vaere over dem!» (20,13)

Mange vil mene at disse tekstene ikke gjelder for kristne. Begrunnelsen er at tekstene
foreskriver dedsstraff for homofile handlinger. Som papekt er det mye i GT som er satt ut av
kraft i den nye pakt. Det gjelder blant annet straffebestemmelser, som for eksempel dedsstraff
for homoseksuelle handlinger eller heteroseksuell utroskap (f.eks. 3 Mos 20,10). Men selv om
vi i dag avviser dedsstraff for slik adferd, kan vi ikke se bort fra at handlingene som
fordemmes i 3 Mosebok, ber sees pa som etisk forkastelige. Da Jesus meotte en kvinne som
var grepet i hor, avviste han at hun skulle steines, men han fastholdt at hun hadde handlet galt
og sa: «G4& bort, og synd ikke mer!» (Joh 8,11)

Mot homofilitekstene i 3 Mosebok blir det ogsé ofte papekt at disse stir i en
«hellighetslov» som ogsa inkluderer forbud mot at prester klipper héret, at vingdrdsmenn
plukker opp nedfallsfrukt, og at menstruerende kvinner har samleie. Hvorfor fastholde
forbudet mot homofilt samliv nér vi ikke felger disse andre forordningene?

En rekke bud i den sékalte hellighetsloven i 3 Mosebok 17-26, ma anses som kultiske
bud for en bestemt tid og en bestemt sammenheng. Derfor blir de ikke viderefort i NT. Jesu
ded og oppstandelse opphever nemlig den gammeltestamentlige kultus med dens ofringer og
renhetsforskrifter. Dermed er det ikke sagt at tekstene om homoseksualitet faller i denne
kategorien. Tekstene som forbyr sex under menstruasjon, for eksempel, er tvert imot ganske
annerledes enn tekstene som forbyr likekjonnet sex, sex med dyr og utroskap. Avvisningen av
homoseksuelle handlinger kan vanskelig forstas som renhetsforskrifter i forbindelse med
gudsdyrkelse.

Sodoma. I tillegg til de nevnte versene i 3 Mosebok har det vaert vanlig & mene at fortellingen
om Sodoma og Gomorra handler om homoseksuelle handlinger. Det ligger bak begrepet
sodomi, som tidligere var et synonym for sex mellom homofile. I 1 Mosebok 19 fortelles det
om to engler som er pa besgk hos Lot i Sodoma. Da kommer flere av byens menn til Lots hus
og krever: «Hvor er de mennene som kom til deg i natt? For dem ut til oss sé vi kan ha
omgang med dem.» Lot nekter & utlevere gjestene, men tilbyr mennene sine egne detre som
erstatning. Lots forslag kan virke temmelig provoserende for oss i dag. Var det virkelig
«verre» at menn ble utsatt for et homoseksuelt overgrep enn at kvinner ble voldtatt? La oss
papeke tre viktige forhold:
« Uansett hvor provoserende teksten oppfattes, forteller den 1 klartekst at homoseksuelle
handlinger ble betraktet som forkastelige. Det ma vi ta pa alvor.
» Lots reaksjon kan bunne i at ingenting var mer forkastelig enn ikke & beskytte sine
gjester i det gamle Israel.
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* Det er mulig Lot kan ha tenkt at mennene bare ville forgripe seg pa menn, og at
detrene hans dermed ikke var noe reelt alternativ for overgriperne.

David og Jonatan. I argumentasjonen for homofilt samliv brukes av og til historien om
David og Jonatan: «Jonatan gjorde en pakt med David, fordi han hadde ham kjer som sitt eget
liv,» star det i 1 Samuelsbok 18,3. Men det er ikke noe som tilsier at forholdet mellom David
og Jonatan var seksuelt. Begge to var gift. David hadde mange barn, og fortellingen om
Batseba viser at han hadde et sterkt heterofilt begjer. Det betyr ikke at vi bastant vil avvise at
David og Jonatan hadde et tettere vennskap enn mange menn opplever. Péstanden om at
forholdet mellom David og Jonatan var seksuelt kan ha som tragisk konsekvens at gode og
sterke vennskap mellom menn blir seksualisert og slik mistenkeliggjort.

5.3 Det nye testamente om homofilt samliv

Ofte hevdes det at Jesus var taus om homofili og homofilt samliv. Det er imidlertid en upresis
pastand siden Jesus uttaler seg klart om rammene for seksuallivet. Som vi har sett, sier han for
eksempel i Matteus 19,1—12 klart i fra om at seksuallivets plass er ekteskapet mellom mann
og kvinne. Pa den bakgrunn er det svaert ulogisk & hevde at Jesus kan ha veaert positiv til
homofilt samliv. Jesus var en del av en jodisk kultur som var vel kjent med de sterke GT-
forbudene mot homofile handlinger. Hvis han faktisk ensket a korrigere GT pé dette omradet,
ville det veert naturlig at ga uttrykk for det, istedenfor a entydig bekrefte GTs undervisning om
seksualitet og ekteskap.

Dernest er det mulig at Jesus sier noe spesifikt om homofilt samliv i Matteus 19,12
(NT-05): «For noen er evnukker fordi de er kommet slik fra mors liv, andre fordi mennesker
har gjort dem til evnukker, men det er ogsa noen som har gitt avkall pa kjennsliv for
himmelrikets skyld. La den som kan, ta dette til seg.» Betegnelsen evnukk blir oversatt med
gjelding hos Norsk Bibel. Uansett handler det om mennesker som ikke kan eller vil leve i et
ekteskap. Jesus forklarer at det finnes tre grupper evnukker. Spersmalet er hva han tenker om
den siste gruppen, om de som «har gitt avkall pd kjennsliv». Lite tyder pé at det handler om
mennesker som har valgt & kastrere seg selv, for det er skarpt avvist i GT (5 Mos 23,2; 3 Mos
21,20; 22,24). Derfor er det mest naturlig & tenke, slik teksten ogsé er oversatt, at fokus er
mennesker som frivillig velger a gi avkall pa seksuelt samliv. Verset viser for evrig at Jesus
forutsetter at enkelte mennesker ikke inngér ekteskap. Slik blir det klart at han bare ser for seg
to muligheter: det monogame ekteskapet og livet i enslig stand. Slik har da ogsa kristne tenkt
til alle tider.

Romerbrevet 1. I brevene fra Paulus finnes det tre tekster som direkte handler om homofili.
Den forste finner vi i Romerbrevet: «Derfor overga Gud dem til skammelige lidenskaper.
Kvinnene deres byttet om det naturlige samliv med et som er mot naturen. P4 samme vis
forlot ogsa mennene den naturlige omgang med kvinnen og brant i sitt begjer etter hverandre.
Menn drev skammelig utukt med menn, og fikk pa sin egen kropp den straffen som var
uunngaelig pd grunn av deres forvillelse» (Rom 1,26-27).

Det er ingen tvil om at denne teksten taler om homoseksuelle handlinger. Den forteller
ogsa at sex mellom to kvinner er like problematisk som sex mellom to menn. Likevel er det
en del som protesterer mot at denne teksten kan brukes av dagens kristne til 4 si nei til
homofilt samliv. Paulus kan umulig sikte til «ekte homofili» siden han skriver at «mennene
forlot den naturlige omgang med kvinneny, sies det. Tanken er at Paulus bare rammer
heterofile som egnsket homofil sex, og at han ikke sier noe om et forpliktende homofilt samliv.

Men denne argumentasjonen holder ikke. Tekstavsnittet handler nemlig ikke om
endringer som enkeltpersoner opplever. Paulus skriver om skapelsesteologi og om
menneskeheten generelt. Det handler om at synden kom inn i verden, fra vers 18, og sa
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begynte mennesket & dyrke det skapte framfor skaperen (v. 23-25). Deretter vil Paulus vise at
synden ogsé far betydning for menneskets seksualitet. Teksten handler altsa helt generelt om
homoseksuelle handlinger. Perspektivet er ikke individuelt, noe som underbygges av at Paulus
bruker bestemt artikkel — sakalt generisk artikkelbruk — om mennene og kvinnene (v. 26-27).
Det er menneskearten som er i fokus, ikke enkeltindivider. For Paulus er hovedpoenget at hele
menneskeheten har gjort opprer mot Guds skapervilje — og alle star derfor skyldige for Gud.
Det er ogsa blitt pavist at Paulus’ sprakbruk i dette avsnittet ligner pa det som stéri 1
Mosebok 1,27. Nér han skriver om skammelig utukt peker spraket mot 3 Moseboks avvisning
av homofile handlinger. Paulus fastholder altsd det GT lerer om en slik levemate.

Det blir ofte hevdet at Paulus neppe kjente til den form for gjensidig homofil
kjeerlighet som vi meter i dag. Det er neppe korrekt. De seneste arene er det — med stor tyngde
— blitt pavist at den greske verden pa Paulus’ tid var vel kjent med gjensidige homofile
forhold. A hevde at Paulus var ukjent med dette, er det derfor ikke grunnlag for. Han hadde en
god hellenistisk utdannelse og brevene hans til menigheten i Korint forteller om en mann som
kjente storbylivets mange fasetter.

Et annet argument for at Romerne 1,26-27 er irrelevant for dagens kristne, er at
teksten skildrer hedenskap. Dermed skal den ikke treffe de homofile som er kristne, som er
vokst opp med kristen tro og ikke har valgt bort Gud for & leve et umoralsk liv. Men en slik
tolkning er en misforstaelse av hovedpoenget i Paulus’ argumentasjon. Her skildrer han en
rekke konsekvenser av syndefallet. Et eksempel er homofile handlinger, men Paulus nevner
ogsé mindre kontroversielle synder som griskhet, misunnelse, strid og mordlyst (v. 29). Det er
ganske problematisk & hevde at av alt det Paulus skildrer som synd i disse versene, skal vi i
dag hevde at et eneste eksempel — altsd homofile handlinger — ikke gjelder.

Denne teksten mé imidlertid ikke brukes til & sette en strek over et viktig skille: Det er
en avgjerende forskjell mellom hva mennesker foler, og hvordan de lever. Paulus avviser
riktignok «homofile lidenskaper», og derfor kan vi ikke si at homofile folelser er
uproblematiske. Men det gjelder alle folelser som er i strid med Guds vilje. Ogsé heterofile
folelser som rettes mot en annen enn ektefellen, blir fordemt 1 Bibelen. Nar det kommer til
folelsene vére, er vi alle & regne som seksuelle syndere. Ingen av oss er rene. Samtidig er det
avgjerende hvordan vi handterer folelsene vare. Derfor er det viktig & skille mellom homofilt
samliv og homofile folelser.

1 Korinterbrev og 1Timoteusbrev. Ogsa to andre tekster i Paulus’ brev handler om homofilt
samliv. Begge omtales ofte som «lastekataloger». I 1 Korinterbrev 6,9—10 heter det: «Eller vet
dere ikke at de som gjor urett, ikke skal arve Guds rike? Far ikke vill! Verken horkarer eller
avgudsdyrkere eller ekteskapsbrytere eller de som lar seg bruke til unaturlig utukt, eller menn
som gver utukt med menn, eller tyver eller pengegriske eller drankere eller baktalere eller
rovere skal arve Guds rike.»

Den andre teksten er 1 Timoteus’ brev 1,9-10: «En ma vite dette at loven ikke er gitt
for den rettferdige, men for lovlese og ulydige, ugudelige og syndere, vanhellige og urene,
fadermordere og modermordere, drapsmenn, horkarer, menn som ligger med menn,
menneskergvere, lognere, menedere, og hva det ellers kan vare som strider mot den sunne
leere.»

Mye av debatten om disse to tekstene har handlet om de greske ordene som benyttes
for & beskrive homoseksuell atferd. I 1 Korinterbrev 6 brukes «malakos», og i begge tekstene
star det «arsenokoités». Enkelte har gjort et poeng av at «malakos» og «arsenokoité€s» er
ganske sjeldne ord, noe som bare er delvis riktig. Det er ogsa blitt hevdet at de ikke rammer
homofilt samliv generelt, men for eksempel betegner tempelprostitusjon eller sex mellom
eldre menn og yngre gutter. Innenfor bibelforskningen er det imidlertid ganske stor enighet
om at det er et blindspor a tolke Paulus dit hen at han bare avviste noen former for
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homoseksuell adferd. Ordet «arsenokoités» handler generelt om homoseksuelle handlinger, og
det finnes ikke gode argumenter for & hevde at Paulus bare ville ramme spesifikke former for
sex mellom menn. Dette blir ogsa styrket av at ordbruken peker tilbake til GT. Det er forbudet
mot homoseksuelle handlinger i 3 Mosebok — og Guds plan for seksualiteten slik denne
kommer til uttrykk i 1 Mosebok 1,27 — som Paulus vil peke pé og viderefore.

Nér det gjelder 1 Timoteus’ brev 1,9—10 er det et viktig poeng at teksten er a forsta
som en slags konkretisering av de ti bud: Ferst skriver Paulus om forholdet til Gud — det
samme som de tre forste budene handler om. De som bryter disse budene er «lovlgse og
ulydige, ugudelige og syndere, vanhellige og urene», fremholder apostelen. S viser han —
med uttrykkene «fadermordere og modermordere, drapsmenn» — til det fjerde og femte bud.
Avvisningen av «horkarer, menn som ligger med menn» er en konkretisering av det sjette
bud. Paulus nevner altsd bade homofilt samliv og heterofile seksuelle synder, altsa hor, i sin
gjennomgang. For apostelen betyr det sjette bud med andre ord en avvisning ogsé av homofilt
samliv.

Det finnes altsa flere bibeltekster, bade i GT og NT, som entydig avviser homofilt
samliv. Men i tillegg ma vi vektlegge hva Bibelen sier generelt om seksualitetens funksjon og
plass, og hva Bibelen sier om ekteskapet. En rekke tekster henviser til skapelsesberetningen
(Matt 19,2-9; Ef 5,31; 1 Kor 6,15-20). Vi kan ikke drefte Bibelens syn pad homofilt samliv
uten & ta utgangspunkt i Guds skapelse av mann og kvinne — og alt det Bibelen ellers sier om
kjennspolariteten, altsd det at kjennene utfyller hverandre. Alle de tekstene vi meter i Bibelen
om seksualitet, samliv og ekteskap, har til felles at de forutsetter at rammen for det seksuelle
samlivet er forholdet mellom én mann og én kvinne.

5.4 En Kkristen holdning til homofili

Béde kirke og samfunn har vist mye uforstand nér det gjelder holdningen til homofile. Frykt
og fordommer har ofte fort til fordemmelse og utestengelse, mange ganger fordekt. Som
kristne skal vi elske alle mennesker, og gjere godt mot alle. Ogsa homofile har krav pa
respekt. Menneskeverdet er ikke pa noe vis knyttet til menneskers seksuelle orientering. Ogsa
de som opplever seg som homofile, er skapt av Gud og elsket av ham.

Det bar vere viktig for kristne ikke & plassere homofile mennesker i en bas. Homofile
er ulike, slik heterofile er. Ikke alle heterofile er utro mot partnerne sine, selv om omkring en
tredel er det. Ikke alle heterofile omfavner pornografi, selv om pornobransjen ogsa i Norge er
en stor geskjeft. P4 samme mate er det med homofile. Ikke alle er kunstneriske, selv om
mange er det. Ikke alle fremstér feminine, selv om noen gjor det. Ikke alle dremmer om 4 leve
ut sin seksualitet, selv om homobevegelsen fremstiller dette som en grunnleggende
menneskerett.

Det finnes kristne homofile som gnsker & ta pa alvor at Bibelen sier nei til sex mellom
to mennesker av samme kjonn. Disse fortjener & bli mett med stotte. Mange vil nok ikke
offentlig fortelle om sin orientering. Det er det gode grunner for & avsta fra. Her bererer vi en
svart personlig side av livet. Men mange vil nok ha et gnske om & kunne fortelle om sin
situasjon i en mer fortrolig sammenheng, om det s er i en bibelgruppe eller overfor en
sjelesarger. Disse kan oppleve debatten om homofilt samliv som belastende, ikke minst nar
det péstés at Bibelen er «imot homofili» eller — enda verre — «imot homofile». Hvis ungdom
far inntrykk av at det er slik kristne skal forholde seg til homofili, sier det seg selv at det skal
mye til & innremme for en sjelesorger, predikant eller kamerat at man har homofile folelser.

Vi ensker 4 betrakte homofile kristne som likeverdige. Ingen av oss er syndfrie nér vi
kommer til vare seksuelle folelser. Mange kan oppleve det som en kamp a si nei til utroskap
eller pornografi. Pa denne bakgrunn vil vi ogsé problematisere at homofile folelser alltid kan
endres. En ensidig understrekning av at Gud vil fjerne et menneskes homofile felelser kan
ogsé oppleves belastende for de som er skuffet over at benn ikke har endret deres situasjon.
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Samtidig vil vi sterkt understreke viktigheten av bade benn og sjelesorg. Det finnes en
del homofile som kan fortelle at de har endret sin seksuelle orientering, gjerne gjennom en
kombinasjon av terapi og benn. Vi vil ta slike historier pa alvor, og vi beklager at s& mange
bastant avviser at uenskede homofile folelser kan endres. Uansett livssituasjon vil det vaere
viktig for homofile kristne & ha mennesker & snakke apent med om sin situasjon — og bli mett
av omsorg, statte og forbenn. Det gjelder ogsé for dem som i sterre eller mindre grad vil
matte kjempe med sine homofile folelser gjennom hele livet.

Sa vet vi at det ogsa finnes mange homofile som vil forsvare homofilt samliv — og som
enten lever i et homofilt forhold eller ensker det. Vi vil ut i fra Bibelen avvise en slik etikk. I
pakt med 1 Korinterbrev 6,9—10 kan vi ikke betrakte vedkommende som en kristen. Her star
vi overfor en parallell situasjon til heterofile samboere som ensker & bekjenne troen: Vi kan
ikke annet enn & kalle disse til omvendelse. Samtidig vil vi mete dem med vennlighet og
omtanke. Det ma tas pd ramme alvor blant kristne at en rekke undersegkelser viser at homofile
kan oppleve sin livssituasjon som svert krevende.

En rekke forkjempere for homofilt samliv legger vekt pa at Gud ikke gjor forskjell pa
folk. Deres perspektiv er at klassisk kristen etikk har ulike regler for heterofile og homofile.
Alle ma ha rett til & oppleve kjarlighet og samliv, og derfor blir det urettferdig at homofile
ikke skal ha mulighet til & oppleve dyp kjerlighet og gifte seg.

P4 ett vis er argumentasjonen besnarende. Men den er ikke bibelsk. For Bibelens
perspektiv er at seksualiteten er skapt til & fungere i et ekteskap mellom en mann og en
kvinne. Det er dette som er Guds plan. Dermed mé vi alle forholde oss til én regel og én
norm: Utenfor ekteskapet er alt seksuelt samliv & forstd som hor. Den utfordringen meter alle,
uavhengig av seksuelle orientering.

6.0 Bibelen om formaning og rettledning

Vi har forsekt a fa frem hva Bibelen sier om spersmal knyttet til ekteskap og samliv i sin
bredde. Dette budskapet mé ogsé anvendes. Bade Jesus og apostlene gir veiledning om
hvordan vi skal forholde oss til mennesker som enten larer eller lever i strid med Guds ord.
Det er temaet for dette kapitlet.

6.1 Formaningens plass

Det er et sentralt bibelsk ideal at det skal vaere samsvar mellom liv og laere. En kristen skal
leve et nytt liv, og det er avgjerende at vedkommende sier ja til Guds vilje hver eneste dag. I
denne oppgaven er det viktig at kristne stotter hverandre. Det er bakgrunnen for at NT taler
mye om at kristne ber formane hverandre: «Forman hverandre hver dag, sa lenge det heter i
dag, for at ikke noen av dere skal forherdes ved syndens svik» (Heb 3,13). Vi ser av
Apostlenes gjerninger 20,31 at Paulus tok ansvaret for & folge opp de kristne sa alvorlig at han
i de tre arene han var i menigheten i Efesus ikke holdt opp, verken natt eller dag, & formane
hver enkelt med tarer.

Oppfordringen om & formane hverandre er rettet til alle troende. Kristne kan derfor
vanskelig hevde at livsfarselen var handler om «privatlivet» og derfor er andre
uvedkommende. Det gjelder ogsa ansatte i NLM. Vi kan ikke fullt ut skille mellom hva en
ansatt gjor i sin arbeidstid og hva en ansatt gjer utenom sitt arbeidsforhold. Guds bud
omhandler hele livet, og det er umulig a tenke at ansatte og tillitsvalgte bare er forpliktet til &
etterleve Bibelens idealer i arbeidstiden eller nar de helt konkret opptrer som representanter
for NLM.

Det norske ordet «formane» har en noe mer negativ klang enn grunntekstens ord. Det
kan ogsé oversettes med «oppmuntrey eller «sette mot i». Vi vil understreke at formaningen

23



er tenkt som noe positivt. Jesus advarer mot demmesyke blant kristne som er mer opptatt av
splinten 1 medmenneskers gyne enn bjelken i sitt eget (Matt 7,3—4). Hensikten med
formaninger er at vi statter hverandre pa veien mot det evige liv — og hjelper hverandre til
ikke & gli bort fra livet i Gud.

6.2 A verne den sunne lzere

I kristen terminologi har det vart snakket bade om «brodertukt», om «kirketukt» og om
«leretukt» nar det gjelder a iverksette reaksjoner overfor dem som lever eller laerer i strid med
Guds bud. Til en viss grad gér disse ordene over i hverandre.

Learetukt handler om at en kristen menighet avviser vranglare for & beskytte
menigheten mot & bli villedet og negativt pavirket. Dette er bakgrunnen for blant annet de
strenge ordene i 2 Johannes’ brev 10: «Om noen kommer til dere og ikke forer denne leren,
da ta ikke imot ham i deres hus og hils ham ikke velkommen!»

Skal vi forsta dette verset riktig, ma vi huske at de ferste kristne vanligvis mettes i
hjemmene til oppbyggelse. Budskapet fra Johannes er dermed at den som forer fremmed laere
skal stenges ute fra det kristne fellesskapet. Det blir derimot galt & forstd disse ordene som at
vi skal bryte all kontakt med vranglerere (2 Tess 3,14—15). Malet for det kristne fellesskapet
skal vaere 4 nd alle — ogsé den som taler galt om kristen tro — med kristen omsorg, og med
kallet til frelse. Ogsa en som lerer vrangt ma derfor ha mulighet til & here Guds ord pé et
offentlig kristent mete.

Ogsa i etiske spersmaél kan det vaere nedvendig med leretukt. En sunn bibelsk
forkynnelse inkluderer ogsa Guds bud. Det er alvorlig hvis kristne ledere taler i strid med
Bibelens veiledning. Det gjelder for eksempel aksept av homofilt samliv eller samboerskap.
Vi vil derfor ikke bruke dem som talere eller veiledere i vir sammenheng. Noe annerledes vil
vi tenke om spersmalet om gjengifte. Som vi har sett, kan kristne som ensker a ta Bibelen pé
alvor tenke ulikt om gjengifte. Vi vil derfor ikke stenge veien til talerstolen for de som
aksepterer gjengifte i gitte situasjoner. Men vi ma forvente at det vises respekt for og lojalitet
mot NLMs stésted.

6.3 Nar en medkristen synder

Nar vi taler om kirketukt, setter vi serlig fokus pa livsfersel. Uttrykket brukes synonymt med
brodertukt. Vi ma innremme at sprakbruken er krevende og lett gir gale assosiasjoner. Mélet
med kirketukt er ikke & straffe et menneske, men & formidle alvoret ved a leve i apen strid
med Guds vilje.

Jesus talte tydelig og konkret om hvordan vi skal gé& frem overfor en bror som synder,
Matteus 18,15 ff. Forst gir én fra menigheten til synderen for & vinne ham. Herer han ikke pa
ham, skal vedkommende ta med seg to eller tre vitner fra menigheten. Horer han heller ikke
pa dem, skal det legges frem for menigheten, som ma betrakte vedkommende som en «toller
og en synder». Det betyr at vedkommende ikke skal regnes som en kristen av det kristne
fellesskapet. Men fortsatt gjelder det vi har papekt nar det gjelder vranglerere: Vi skal mete
alle mennesker pa en omsorgsfull mate og ingen skal nektes & hore Guds ord. Som Jesus kalte
tollere og syndere til omvendelse, skal vi gjore det.

Paulus skriver i 1 Korinterbrev 5 om at det er alvorlig & inkludere i det kristne
fellesskapet mennesker som regner seg som troende, men som lever i dpenbar strid med Guds
vilje: «Men det jeg skrev til dere, var at dere ikke skulle ha samkvem med noen som kaller
seg en bror, men er en horkar eller pengegrisk eller avgudsdyrker eller baktaler eller dranker
eller rover. Et slikt menneske skal dere ikke engang spise sammen med.» (1 Kor 5,11). Dette
verset handler altsd om mennesker som kaller seg troende, men som apent og synlig innretter
sitt liv 1 strid med Guds vilje.
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Hensikten med kirketukten ligger pa tre plan. For det forste skal vedkommende
hjelpes til & innse hva galt han har gjort, og hva det kan fore med seg. Slik kan han omvende
seg, og vi kan vinne véar bror. For det andre taler Skriften alvorlig om hvilken smitteeffekt
uoppgjort synd kan ha pa menigheten. Paulus bruker i denne sammenheng uttrykket surdeig
(1 Kor 5,6-8). Tanken er at synden kan pavirke menigheten slik en gjerklump fér hele deigen
til & heve. For det tredje gjelder det kallet til & vaere et forbilde overfor verden. Verden ma
kunne se at de kristne ikke godtar hva som helst 1 sin midte.

Naér dette er sagt, vil vi advare mot en kirketukt som gjennomferes mest for a
imponere verden med en glatt fasade. Uten oppriktig kjeerlighet til synderen som har gétt seg
vill, blir det hele hykleri og falskhet. Det er ogsa viktig for oss a inkludere ufrelste i vart
frivillige arbeid pa en god méte. Ogsa mennesker som lever i strid med Guds bud ma ha
mulighet til & hare Guds ord. I noen tilfeller mé ogsa en forening eller forsamling ha
anledning til & bruke disse til praktiske oppgaver. Sammenlignet med forholdene pa
nytestamentlig tid, har en organisasjon som NLM svert mange rene forvaltningsoppgaver.
Foreningene har gjerne kasserere og sekreterer. Bedehusstyret tar seg av bygninger, og det
trengs frivillige til blant annet transport, plenklipping, oppdatering av nettsider osv.

Like fullt er det i de fleste tilfeller slik at praktiske oppgaver er knyttet sammen med et
andelig ansvar. Pa den bakgrunn vil vi advare mot at en forening eller forsamling i for stor
grad definerer oppgaver og ansvar som rent praktiske anliggender.

Vi merker oss ogsa at Jesus skiller mellom det at en enkeltperson oppseker en
medkristen for & gi veiledning — og det at en sak blir kjent for hele menigheten og forer til
utestengelse. Det forteller oss at vi skal ga skrittvis frem i slike vanskelige saker. Og nar tiltak
treffes, ma dette gjores pa vegne av menigheten. Dette skal ikke handteres pa tilfeldig vis av
enkeltpersoner.

6.4 Tid for tilgivelse

Ikke minst i brevene fra Paulus til menigheten i Korint, meter vi mange tekster som handler
om & handtere synd og fall i menigheten. Det ser ut til at hdndteringen varierer noe i forhold
til syndens alvorlighetsgrad. I 1 Korinterbrev 5,1-8 griper Paulus til harde virkemidler, fordi
en mann lever sammen seksuelt med sin egen stemor. Men ogsa i denne teksten mates vi av
omsorg for et menneskets gudsforhold. Paulus anbefaler at mannen «overgis til Satan til
legemets adeleggelse, for at hans and kan bli frelst pa den Herre Jesu dag.» Maélet er frelse, &
skape en kristen erkjennelse som leder til omvendelse og nytt liv.

I 2 Korinterbrev 2 oppfordrer Paulus menigheten i Korint til & vise storsinn. Da gjelder
det ogsa en mann som tydeligvis har falt i synd, uten at vi vet hva det konkret dreier seg om.
Paulus skriver: «For ham det gjelder, er det nok med den straffen han har fatt av de fleste. Na
skal dere i stedet heller tilgi og treste ham, for at han ikke skal ga til grunne i enda sterre
sorg» (v. 6-7)

Dette betyr ikke at Paulus bagatelliserer viktigheten av anger og oppgjer. Men det
kommer en tid for tilgivelse og overbarenhet. Det er et faresignal hvis den som har falt i synd
metes med skjeve blikk og mistenksomhet. Da kan vedkommende ga til grunne.

Derfor er det viktig at den kristne menighet samstemt sgker tilgivelse og
gjenoppretting. «Derfor ber jeg dere: Bli enige om & vise ham kjerlighet,» skriver Paulus
videre (v. 8). Mennesker ma f4 lov til & starte pd nytt, ikke bare innfor Gud, men ogsa i
forsamlingen.

Vi ser ogsé at Paulus betoner at fortsatt straff og mangel pa tilgivelse kan virke
destruktivt pa det kristne fellesskapet. Det er viktig & tilgi «for at vi ikke skal bli overlistet av
Satan.» (v. 10—11). Med sine ord retter Paulus en advarsel til fellesskapet, ikke til den som har
syndet. Et fellesskap hvor tilgivelse og aktiv kjerlighet ikke far rom, der fir Satan sin vilje.
Hele det kristne fellesskapet vil lide.
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7.0 Samlivsutfordringer i det kristne fellesskapet

I utgangspunktet star alle kristne overfor den muligheten at de kan bega alvorlige synder eller
miste troen. Det gjelder ogsé for kristne ledere og for ansatte i kristne organisasjoner. Like
fullt ma dette handteres noe ulikt, avhengig av situasjonen til den enkelte. Av praktiske
hensyn vil vi i dette kapitlet anvende Bibelens ord pé det allmenne fellesskapet generelt. |
neste kapittel setter vi fokus pa hvordan vi skal handtere at kristne ledere eller ansatte lever
eller lerer i strid med Guds ord.

Livets virkelighet er for sammensatt til at vi kan omtale alle situasjoner. Vi ensker
heller ikke at mennesker far en opplevelse av at de bare behandles som «teoretiske kasusy.
Likevel vil vi i dette kapitlet gi noen veiledende skisser ndr det gjelder hvordan et kristent
fellesskap skal héndtere at ogsa kristne mennesker svikter i forhold til det sjette bud. Vi vil
ogsé antyde mulige reaksjoner. Det er viktig at ikke tilfeldighetene avgjer hvordan vi reagerer
— og hvem som handler.

Den som blir klar over at en medkristen lever i strid med Guds bud pé det seksuelle
omrédet, har et ansvar. I noen tilfeller ligger det til rette for a ga rett til den det gjelder i en
sjelesargerisk samtale. Men normalt er det best 4 samré seg med den som er satt til & vare
leder i sammenhengen. Er lederen ikke villig til & g& inn i saken, eller om han selv er
involvert, kan det vere rett 4 ta saken videre til en overordnet. I alle ledd ma fortrolige
opplysninger behandles med stor varsomhet. Vi har alle et ansvar for & unnga sladder og
baktalelse.

NT viser tilfeller der kirketukten ogsa inkluderte utestengelse fra nattverden. Skal
dette gjennomferes pa en god mate, ma saken ha veart dreftet i de rette organer og med den
det gjelder. Det er uverdig 4 ta opp slike ting under selve nattverdhandlingen. De som leder
nattverdmeter ber heller, og pa generelt grunnlag, presisere i innbydelsen hvem som herer til
ved nattverdbordet. Slik blir saken overlatt til den enkeltes samvittighet.

Vi vil understreke hvor vanskelige de sakene er som bererer formaning og
menighetstukt. I mange tilfeller vil det veere avgjerende for utfallet at badde formaning og
eventuelle disiplinere reaksjoner blir baret frem med det rette sinnelaget. Menneskelig varme
og rett sjeleomsorg er den beste ramme rundt slike samtaler; det har Jesus vist oss. Dette vil vi
ha i tanke nér vi nd skal ga inn i noen konkrete situasjoner.

7.1 Skilsmisse
Til tross for kristne idealer om ekteskap og hjem skjer det stadig at ogsa kristne skilles. Hva
skal det kristne fellesskap gjore i mogte med de skilte eller de som er separert?

Vi ensker 4 gi et uttrykk for at mennesker som kommer i samlivskrise pa en sarlig
madte skal vite at de fortsatt er velkommen i vére forsamlinger. Vi kjenner eksempler pd at en
samlivskrise som ender med skilsmisse kan bli til en avskjed med den kristne forsamlingen.
Vi gnsker at det ikke ma skje. Derimot hiper vi det kristne fellesskapet blir en viktig stette i
en vanskelig livssituasjon. Var erfaring tilsier at véare fellesskap ma vere tydelige pa dette
omsorgsansvaret og gi uttrykk for det, ogsé uten at det er en konkret sak der og da. Det er et
nederlag om noen forlater oss fordi de kom i en livskrise vi ikke var forberedt pa & handtere.

Mennesker som gjennomgar en skilsmisse skal mates apent, arlig og med respekt.
Dersom de som er midt i krisen ensker & snakke ut om saken, er det viktig at de finner kristne
som har tid, kjeerlighet og sunn demmekraft. Det er helt avgjerende a ta pd alvor smerten som
kommer til uttrykk. Mange har et stort behov for & sette ord pé en vanskelig situasjon. Det er
viktig at ikke alle i det kristne fellesskapet opplever at det er deres ansvar & gi konkret

26



veiledning eller markere sitt syn pa situasjonen. Dette ansvaret ma gis til en valgt eller en
tilsatt leder.

I mote med skilsmisser er det nesten alltid vanskelig & si noe sikkert om «skyld» og
«uskyld». De to ektefellene kan ha to ulike versjoner av hva som gjorde det umulig & fortsette
ekteskapet. I en del tilfeller vil heller ikke de to snakke &pent om arsaken til skilsmissen. Det
ma respekteres — selv om vi vil understreke forskjellen mellom det «a brette ut» intime
forhold til venner og bekjente, og det & fortelle om sin situasjon til en sjelesarger eller en
kristen leder.

Ideelt sett ma malet for dem som gar inn i en samtale vaere & redde ekteskapet. Men
noen ganger kan det synes haplest. Da er det viktig 4 unnga at de to laser seg i bitterhet. Mye
oppmerksomhet mé rettes mot eventuelle barn. Vi mé heller ikke glemme at begge parter ma
bevares i troen. Blir resultatet separasjon og skilsmisse, kan det kristne fellesskapet berares
sterkt, og det er viktig at vi forholder oss til det pd en rett mate.

Det avgjerende for det kristne fellesskapet er at den eller de skilte far hjelp til & se sin
situasjon i et bibelsk perspektiv og lever etter Guds ord i fortsettelsen. I utgangspunktet er
disse velkomne i det kristne fellesskapet som for. I kraft av det allmenne prestedemmet har de
vitnerett pd linje med alle andre. De tilfellene der det er relativt klart hvem av partene som
brot ekteskapet, for eksempel ved utroskap, er situasjonen noe annerledes. Da ma de som er
satt til & folge opp de to skilte, skjelne mellom de to partenes situasjon:

Den som ble sviktet ma motes med omsorg og stette. Ingen i det kristne fellesskapet
ma legge stein til byrden ved & sette begrensinger for hva han eller hun kan veere med pé i det
kristne fellesskapet.

Den som ved utroskap brot ut fra ekteskapet er ogsa velkommen til meatene for & heore
Guds ord. Men det er viktig at vedkommende far hjelp til & innse det som er galt og hvilke
konsekvenser dette kan fore med seg i forhold til den som ble sveket, til den troende
forsamling og dypest sett i forhold til Gud.

Det er krevende for et kristent fellesskap & handtere at en medkristen har sviktet sin
ektefelle gjennom utroskap. Vi ma vektlegge hvordan vedkommende bedemmer sine
handlinger. Hvis han eller hun i mete med ledere for det kristne fellesskapet ikke vil be om
tilgivelse, ma vi g& den veien Jesus har anvist i Matteus 18,15—19. Forutsetningen er selvsagt
at den som har vert utro vil regnes som en kristen og fortsetter i fellesskapet. Hvis fortrolige
samtaler ikke forer frem, ma vi trekke den konklusjonen at han eller hun ikke lenger kan
regnes som en del av det kristne fellesskapet. En sjelesorger, formannen i forsamlingen eller
en annen som styret setter til oppgaven, ma med alvor fortelle vedkommende om situasjonen.
En konsekvens kan vere at det er naturlig & be ham eller henne holde seg borte fra nattverden
i slike alvorlige og triste tilfeller. De ber heller ikke ha tillitsverv i forsamlingen.

Uansett hva som ligger bak en skilsmisse, ma den kristne forsamling holde frem at den
som angrer og bekjenner sin synd, er i troen pé Jesus tilgitt og renvasket av Gud. Vi ensker &
gi mennesker mulighet til en ny start i livet. Likevel kan vi ikke se bort fra at menneskelige
forhold blir vanskelige og kompliserte ndr mennesker foler seg séret og sviktet. Saerlig
vanskelig blir situasjonen hvis den ektefellen som er sveket vanskelig klarer 4 omgas den som
svek. Da kan forsamlingen bli stilt pa valg mellom de to. Alt mé gjeres for 4 unnga dette.

I situasjoner der det synes klart at den ene parten har et seerlig ansvar for skilsmissen,
ma vedkommende oppfordres til & opptre ydmykt og tilbakeholdent — noen ganger over en
lang tidsperiode. Den som er sveket mé ikke fa folelsen av at forsamlingen velger den andre
ved 4 forlange at alt skal veere tilgitt og glemt.

7.2 Gjengifte

Den som gifter seg igjen etter en skilsmisse, eller som gifter seg med en fraskilt, stiller seg
selv og den kristne forsamling i en vanskelig situasjon. Da er det viktig at alle parter gir frem
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med varsomhet og skjennsomhet. Normalt trengs det tid, ettertanke og mye samtale for & lose
problemene pa en god mate. I en avklaringsfase skal vi glede oss over at kontakten med det
kristne fellesskapet ikke brytes. Samtidig skal ikke alvoret bagatelliseres.

En sveket eller forlatt ektefelle som gifter seg igjen, kan ha gjort dette etter alvorlig
ettertanke og rad fra kristne ledere som forstir ordene om gjengifte annerledes enn oss. Vi vil
ikke tilra begrensninger pa alminnelig deltakelse i det kristne fellesskapet. Det gjelder blant
annet det & delta i et kor eller en forening, bidra med praktiske oppgaver og lignende. Ogsa i
mete med mennesker som er gift for annen gang, vil vi fastholde at disse har anledning til &
baere frem vitnesbyrd om sin frelser i kraft av det allmenne prestedemmet. En ma skille
mellom det & g inn i en lederoppgave, og de frie vitnesbyrdene om Jesus alle kristne er kalt
til & baere frem ved ulike anledninger.

Den som gifter seg igjen etter selv & ha sveket sin forrige ektefelle ved utroskap eller
som gifter seg med en som har vaert utro mot sin tidligere ektefelle, har syndet mot Gud. Det
er alvorlig. Dermed er det ikke sagt at det nye ekteskapet er et ugyldig ekteskap, men det er
uholdbart at denne fortsetter i det kristne fellesskapet som om ingenting var hendt. Vi viser
igjen til Jesu ord om fremgangsmaten i Matteus 18,1519, og mener en eller flere ledere i
foreningen eller forsamlingen ber folge opp den det gjelder. Vedkommende ma forholdes det
uholdbare i & ga til nattverd uten & ha gjort opp sin sak med Gud. Dersom vedkommende
innremmer a ha handlet i strid med Guds vilje, og ber om tilgivelse for dette, ber det ikke
vaere noe som hindrer at vedkommende inkluderes i det kristne fellesskapet igjen.

En annen sak er at vedkommende ikke kan kreve tillit, men mé vare bevisst pa at det i
hvert fall kan ta tid og forutsetter at vedkommende i fortsettelsen lever etter Guds ord.

7.3 Samboerskap

Vi har tidligere avvist samboerskap som akseptabel samlivsform. Det samme gjelder for
homofile samboere — enten de har registrert samlivet sitt eller ikke. Bibelen larer at
seksuallivet bare har sin plass i ekteskapet mellom én kvinne og én mann. Det betyr at
samboere lever i apen strid med Guds ord.

N4 kan dette skyldes mangel pa kunnskap om hva Guds ord sier om ekteskapet. I s&
fall er det en viktig oppgave for forsamlingen & mete dem med veiledning og formaning. I
slike samtaler kreves fasthet og klarhet i innhold og mykhet og varme i formen. Det ma vaere
apenhet for a bruke noe tid i disse samtalene.

Vért utgangspunkt er at veiledningen ma fore til at de to gifter seg eller flytter fra
hverandre. Blir ikke dette resultatet, vil det normalt vere slik at den kristne forsamling ikke
kan regne de to som kristne (1 Kor 6,9-10 og Ef 5,5). Da kan de heller ikke enskes
velkommen til nattverdbordet. En serlig utfordring oppstar hvis den ene av de to samboerne
onsker a gifte seg, og den andre er negativ. Her er det vanskelig & gi en generell veiledning;
det er for eksempel vanskelig & anbefale samlivsbrudd hvis de to samboerne har felles barn.

7.4 Andre forhold

Ugifte opplever i hovedsak de samme fristelsene pa det seksuelle omradet som andre. I den
grad de lever i d4penbar synd, er det nedvendig for den troende forsamling & gripe inn med
formaning og menighetstukt, men det er ogsa grunn til & understreke viktigheten av & vere
varsom. Vi ma ogsa huske at sladder og baktalelse er synd.

Likevel hender det at synd pa det seksuelle omrade forer til konsekvenser for flere enn
de to det gjelder. En ugift kvinne kan bli gravid. Vi ma ikke vise slike holdninger at den som
er i en slik situasjon foler seg presset til 4 ta abort. En synd rettes ikke opp med en ny. Den
som angrer, ma fa here Skriftens mange og sterke ord om at Gud fullt og helt tilgir. Dersom
noen i forsamlingen kommer i denne situasjonen, er det viktig at de gjor opp sin sak med Gud
og at denne erkjennelsen blir kjent der den herer hjemme.
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I var veiledning ber vi ellers ikke alt for raskt rade kjaerester & gifte seg fortest mulig,
selv om de venter barn sammen. En bra start pa ekteskapet har av og til blitt begynnelsen pa
noe enda vanskeligere. Ofte ber en ta tiden til hjelp.

8.0 Forpliktelser for ansatte og tillitsvalgte i NLM

Var holdning i spersmal knyttet til samliv og seksualitet ma ogsa fi konsekvenser for ansatte
og tillitsvalgte i NLM. Sarlig krevende er det at avstanden i1 dag eker mellom klassisk kristen
seksualmoral og det som aksepteres i samfunnet for gvrig. Vi vil na se n&rmere pa hvordan
NLM skal anvende Bibelens veiledning om ekteskap og seksualitet i mate med ansatte og
tillitsvalgte.

Det er viktig & understreke at vi meter krevende utfordringer nar vi skal anvende
Bibelens formaninger i mote med ansatte. I folge norsk lov har ansatte et ansettelsesvern.
Bare en overordnet kan sette i verk disiplinaere reaksjoner overfor en ansatt. Dette méa
dessuten gjores pa en varsom og korrekt méte. Enkeltpersoner mé derfor ikke g til
forfoyninger uten at saken har veert skikkelig dreftet i styrende organer og med den det
gjelder. Det er viktig at organisasjonen har en noenlunde ensartet praksis fra sted til sted, og at
slike saker derfor dreftes i egnede fora. Dette mé skje uten at flere enn nedvendig dras inn i
saken og fér kjennskap til sensitive opplysninger.

Det gar an & nerme seg personalsaker pa ulike méter. Her er juridiske og
arbeidsrettslige aspekter. Ansatte kan ha behov for medisinsk oppfelging og kan bli
sykemeldt. Men for en kristen organisasjon finnes ogsa viktige teologiske og sjelesergeriske
sider. Vi vil understreke at denne veiledningen legger hovedvekten pa disse elementene. Vart
fokus her er hvordan vi ber forholde oss til de tekstene i Bibelen som har relevans for de
ansatte.

Selv om vi pa en serlig mate drofter utfordringer knyttet til det sjette bud, finnes det
ogsa andre forhold som kan fore til at ansatte eller tillitsvalgte i NLM ma trekke seg tilbake
fra lederposisjoner. Det gjelder for eksempel gkonomisk utroskap, misbruk av sin stilling,
sterk illojalitet i forhold til organisasjonen. Ogsé i samfunnslivet vil slike forhold fere til at en
person kan miste tillit og & problemer med & bli betrodd sterre lederoppgaver. Dette gjelder
ikke mindre oppdraget med a ta seg av Guds hus (jfr 1 Tim 3,5). Her skal en jo vare et
forbilde i videste forstand.

8.1 Lederskap i NLM og forbildefunksjon

Selv om vi ikke kan se at Bibelen presenterer en spesifikk menighetsordning vi er forpliktet
pa, er det ingen tvil om at den sier mye om hvordan livet i en kristen menighet skal forega.
Bibelen taler bdde om det allmenne prestedemme, om at det finnes ulike nadegaver og om
ulike lederoppgaver i menigheten.

Vi vil ikke spille dette ut mot hverandre. P4 den ene siden ensker vi & vektlegge at alle
kristne har et gudgitt ansvar for & vare et forbilde (1 Pet 2,11-15; 1 Kor 12,27-28). Vart ideal
er at alle ansatte ser pa sine oppgaver og sitt ansvar i NLM som et kall fra Gud, og derfor tar
pa alvor at de har en forbildefunksjon og skal formidle det kristne budskapet. I utgangspunktet
onsker vi derfor at lederen 1 en lokalforening i like stor grad opptrer som et forbilde som
hovedstyrets formann.

P& den andre side vil vi fastholde at ikke alle kristne har en lederposisjon. Paulus
skriver om viktigheten av at menighetens ledere er gode forbilder. Nér han i flere tekster
stiller helt konkrete krav til deres livsforsel (1 Tim 3,13—15 og 4,12 og Tit 2,7), merker vi oss
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at de fleste kravene rettes til alle kristne i andre tekster, mens noen fa krav gjelder kristne
ledere spesifikt.

Selv om NLM ikke opererer med betegnelser som eldste, tilsynsmann osv, er vi
overbevist om at en rekke lederoppgaver ber sammenlignes med slike tjenester i NT. Flere
stillingsinstrukser har klare trekk som peker i den retning. Det er i det hele tatt en rekke
lederoppgaver som pa ulike méte har et arbeidsfelt som gjor det relevant & bedemme
vedkommendes livsforsel og familieliv, slik vi ser NT gjor (se f.eks 1 Tim 3 og Tit 1). I disse
tekstene ser vi at apostelen stiller saerskilte krav til ledere. Det ensker vi ogsa & gjere — uten at
vi svekker Bibelens tale om at alle troende er kalt til & vaere forbilder. Vi vil heller ikke gjore
en prinsipiell forskjell mellom ansatte ledere og tillitsvalgte, selv om spesielle hensyn ma tas i
mete med ansatte av juridiske og personalmessige arsaker.

Det er vanskelig a gi et uttemmende og komplett liste over hvilke stillinger og
tillitsverv hos oss som tilsvarer de ulike tjenestene i NT. P4 grunn av NLMs
tjenestedelingsprinsipp har hovedstyret tidligere plassert et overordnet hyrde- og laereansvar
til enkelte stillinger. Dermed er det ikke sagt at organisasjonens lederskap er begrenset til
disse stillingene. Mange personer, bade tillitsvalgte og ansatte, har ansvarsfulle oppgaver og
fremstar som ledere. Om disse ikke er forpliktet pa nevnte tekster fra 1 Timoteus’ brev 3 og
Titus’ brev 1- og blant annet derfor er &pne for kvinner — er disse forpliktet til & leve og lere
etter Guds ord.

Béde prinsipielt og pragmatisk finner vi det altsé vanskelig & ha som utgangspunkt at
ansatte kan deles inn i to grupper: Mennesker med et d4ndelig ansvar og mennesker uten et
andelig ansvar. Det finnes ogsa mange gode eksempler pa at for eksempel vaktmestere og
matematikklaerere har stor betydning nér det gjelder & formidle sann kristen tro pé en av
NLMs skoler. Alle ansatte kan oppfattes som representanter for den kristne virksomheten pé
stedet. I den forstand fér alle ansatte en rolle som forbilde. Utgangspunktet vart er at alle
ansatte forplikter seg til 4 leve og lare 1 pakt med det kristne budskapet.

Samtidig kan det veere bade nedvendig og naturlig & fravike et slikt ideal. Vi trenger
ikke & tenke at alle som har et ansettelsesforhold i NLM — eller utferer oppgaver for
organisasjonen — ma ha et andelig ansvar. Serlig ved storre institusjoner som eies av NLM vil
det vaere mulig & definere en stilling pa en slik mate at vedkommende ikke innehar et ndelig
ansvar. De ansvarlige for konkrete virksomhetsomrader innen NLM, ma derfor ha mulighet til
a utforme arbeidsinstrukser som ikke forplikter den ansatte til & veere et kristent forbilde.

8.2 Generelt om ansattes forpliktelser

Ansatte i NLM utgjor en uensartet gruppe. Oppgavene er ogsé svart varierte. Det sier seg selv
at det er stor forskjell pa det &ndelige ansvaret som tillegger en bibelskolerektor og det som
tillegger kjokkenpersonalet eller regnskapsforeren pé en skole. S& er spersmalet hvordan vi
skal handtere dette med tanke pa forpliktelser den enkelte stilles overfor.

8.2.1 Nyansettelser
Arbeidsmiljeloven understreker at religigse trossamfunn har anledning til & forskjellsbehandle
sokere «for & oppna et saklig formal» og nér det «i utlysningen av stillingen er stilt serlige
krav ut fra stillingens karakter eller formélet for virksomheten». Vi har argumentert for at det
normale er at alle ansatte — med bade liv og lere — har til oppgave & stette opp om véar profil.
Det er vi avhengige av for & ivareta vart kall som en misjonsorganisasjon og en
vekkelsesbevegelse. En kristen skole eller barnehage vil utvilsomt fa en svekket kristen profil
hvis pedagogisk personell ikke identifiserer seg med kristen tro.

Nér det kommer til praksis, viser det seg imidlertid fra tid til annen at det er vanskelig
for en kristen institusjon a rekruttere kvalifisert personale som identifiserer seg med NLMs
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profil og stasted. Da kan det vaere nedvendig & vise noe mer pragmatisme. I denne
sammenheng vil vi peke pé at det kan vaere naturlig a skjelne mellom fem ulike grupper:
a) Mennesker som bekjenner kristen tro og identifiserer seg med den lutherske
bekjennelse og NLMs teologiske profil.
b) Mennesker som tydelig bekjenner en kristen tro, men som ikke fullt ut kan identifisere
seg med NLMs stésted.
c) Mennesker som bekjenner kristen tro, men som et annet stasted enn NLM 1 viktige
teologiske sporsmal.
d) Mennesker som ikke er kristne, men som i det ytre lever i pakt med kristen etikk.
e) Mennesker som ikke er kristne og som dpenbart lever i strid med kristen etikk.
For en organisasjon som NLM gar det et avgjerende skille mellom ansatte som bekjenner
kristen tro og ansatte som ikke gjor det. Denne forskjellen er langt mer grunnleggende enn
forskjellen mellom kristne som identifiserer seg fullt ut med NLMs teologiske stasted og
kristne som ikke gjor det. Selvsagt kan kristne ikke-lutheranere fungere som gode kristne
forbilder. Av disse vil vi derfor forvente kristen livsforsel og en tydelig kristen bekjennelse.
Vi ma derfor se noe ulikt pa mennesker som star pa en felles evangelisk grunn — og
mennesker som ikke bekjenner troen.

En serlig utfordring meter vi midlertid i mete med de som pé sentrale punkter avviser
NLMs stasted (jfr gruppe c). Det kan for eksempel vare snakk om mennesker som offentlig
sier ja til homofilt samliv eller avviser fortapelsens realitet. Prinsipielt er det svert vanskelig &
gi disse et ansettelsesforhold fordi det kan oppleves som en legitimering av vrang leere.

Vi vil ikke avvise alle muligheter for at NLM kan ansette mennesker som ikke
bekjenner kristen tro. Men vi ser det som lite tjenlig & presentere en slags oversikt over hvilke
stillinger og arbeidsoppgaver dette gjelder. Den enkelte institusjon, barnehage eller skole mé
arbeide med dette — i spenningsfeltet mellom ideal og virkelighet.

Ansatte som ikke deler kristen tro ma ikke oppleve at de er annenrangs ansatte. Nar
mennesker er ansatt, skal de behandles pa en ryddig og forutsigbar méte. De mé ogsa metes
av instrukser og arbeidsbeskrivelser som tydeliggjor at de ikke betraktes som kristne forbilder
og ledere. Samtidig vil vi kreve lojalitet fra disse i forhold til NLMs verdigrunnlag. Det kan
ogsé vaere klokt & se pd muligheten for 4 ansette disse i1 kortsiktige engasjementer.

Naér ansatte ikke bekjenner seg som kristne, kan vi heller ikke forvente at disse lever
etter kristen etikk. Vi stér i fare for & oppfordre til hykleri hvis vi signaliserer at det ikke er s
viktig om de ansatte bekjenner kristen tro — bare de ikke apent bryter Guds bud. Det betyr at
det kan vaere problematisk a stille som krav at ufrelste ikke er samboere. Samtidig er det bade
nedvendig og naturlig a forvente lojalitet fra de ansatte. Erfaringer viser at mange ikke-kristne
har forstéelse for at NLM ser det som vanskelig at de lever i apenbar strid med
organisasjonens idealer. Prinsipielt fastholder vi at kravet om lojalitet ogsa kan fa betydning
for de ansattes livsfarsel. Det vil for eksempel vere et problem om disse har en ukristelig
sprakbruk eller pa en synlig méte lever et seksuelt utagerende liv.

I folge kristen etikk vil en samboer — enten forholdet er heterofilt eller homofilt — leve
1 apen strid med Guds ord. Bibelen er svert tydelig nér den sier at ekteskapet mellom mann
og kvinne er eneste ramme for det seksuelle samliv. Mennesker som apent lever i strid med
dette kan ikke behandles i NLM som om de bekjenner kristen tro. Vi vil derimot ikke avvise
at samboere kan ha et engasjement i NLM hvis det er behov for deres faglige kompetanse.
Disse méa da gjeres kjent med NLMs holdning til spersmélet og ma forplikte seg til & vise
respekt for dette. Forutsetningen for ansettelse er at samboende ansatte ikke innehar oppgaver
som innebarer et andelig ansvar.
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8.2.2 Oppfelging av allerede ansatte medarbeidere

I utgangspunktet mé alle nye ansatte i NLM undertegne en arbeidsavtale der de ogsa bekrefter
at de bekjenner en luthersk, kristen tro. I dagens arbeidsavtaler blir det ogsa presisert at de
ansatte slutter seg til organisasjonens verdidokument. Dette dokumentet taler kortfattet, men
tydelig om NLMs syn pé samlivsetiske spersmal. Som nevnt ma arbeidsavtalen endres hvis
den ansatte ikke bekjenner kristen tro eller ikke har et luthersk stasted.

Arbeidsavtalen innebarer at NLM har anledning til & si opp de ansatte hvis disse
bryter med arbeidsavtalens innhold. Det betyr ikke at dette alltid er like enkelt & hindtere
juridisk og personalmessig. Men det er et viktig prinsipp at en kristen organisasjon som siste
mulighet kan si opp ansatte som med sitt liv eller sin bekjennelse bryter med NLMs
verdigrunnlag. Dette mé imidlertid skje pa en ryddig og respektfull méte. Vi respekterer ogsa
ansattes frihet til & endre sitt stasted og ma handtere dette profesjonelt og faglig forsvarlig.

Hovedregelen ma vaere at NLM avslutter arbeidsforholdet til ansatte som bryter med
arbeidsavtalens innhold pé slike viktige livsomrader som vi her drefter. Samtidig ma hver sak
behandles individuelt. I gitte situasjoner — avhengig av den ansattes arbeidsoppgaver og
kompetanse — kan det veere mulig & utforme en ny arbeidsavtale som ikke forplikter den
ansatte pa samme mate. Dette kan bety at den ansatte helt konkret far en ny stilling. Men det
gdr ogsé an & tenke at den ansatte far justert sin aktuelle stilling. Det er imidlertid viktig at det
er &penhet om dette. Det ma ikke gis inntrykk av at NLM forholder seg inkonsekvent og
userigst til sine arbeidsavtaler og sitt verdidokument.

Nér vi i denne utredningen skal drefte enkeltsaker, vil vi vere forsiktige med & vaere
altfor konkrete. Det er dpenbart at stillingens egenart har stor betydning. Men vi vil vise til
forrige punkt og presisere at det er forskjell pd at en ansatt lutheraner blir pinsevenn og at en
bekjennende lutheraner blir samboer og dermed bryter med klassisk kristen etikk.

8.3 NLMs bruk av skilte og gjengiftede

I kapittel seks skrev vi om hvordan et kristent fellesskap ber handtere skilsmisse og gjengifte
blant sine aktive. N4 vil vi drefte mer spesifikt hvordan dette ber handteres blant NLMs
ansatte — og blant tillitsvalgte ledere.

I vart frivillige arbeid er det ikke mulig & foreta en eksakt grenseoppgang mellom
mennesker som har et lederansvar og andre aktive i arbeidet. Det finnes ogsa lokale
forskjeller, og vi ma akseptere at noen ulike vurderinger gjor seg gjeldene. Men det synes
apenbart at for eksempel kordirigenter, hovedledere 1 barnelag og ungdomslag,
styremedlemmer i foreninger innehar en dndelig lederoppgave — siden disse ofte vil tre frem
«pa vegne av» forsamlingen og av omgivelsene blir sett pd som representanter for NLM.
Derimot vil vi ikke tenke at mennesker nedvendigvis er ledere selv om de tar ansvar i et kor,
holder en apning pa et mete, spiller til allsangen eller er blant forsangerne.

8.3.1 Skilsmisse
En kristen leder som blir sveket av en utro ektefelle, eller som blir forlatt av en ikke-kristen
ektefelle pa grunn av sin tro, ber metes med tragst, oppmuntring og hjelp. Ofte vil
vedkommende ha behov for en sykemelding eller enske & tre tilbake fra viktige
lederfunksjoner for en tid. Dette mé det imidlertid ikke vaere noen automatikk i. Hapet er at
ekteskapet kan reddes. Om det er en ansatt det gjelder, ma vedkommendes overordnede vere
tilgjengelig og innstilt pa & gi den stette og hjelp som trengs.

Hvis en kristen leder ved utroskap er skyld i skilsmisse, mé denne tre ut av tjenesten.
Det gjelder ogsa om ektefellen vil leve videre sammen med den utro ektefellen. Vi vil ogsa
anbefale en slik lgsning i de tilfellene saken ikke er kjent. For det forste er muligheten stor for
at et sidesprang vil bli kjent, i hvert fall for en mindre gruppe mennesker. Dernest kan det
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legge et stort press pd den ektefellen som er sveket hvis vedkommende fir beskjed om at det
er viktig a tie.

Det bor ikke vere et krav at vedkommende offentlig skal std frem med sitt fall og seke
avskjed pa det grunnlaget. Vedkommende kan slutte i tjenesten uten at det gis en spesifikk
begrunnelse. Hvis det dreier seg om en ansatt, kan det i noen tilfeller veere vanskelig &
gjiennomfore en oppsigelse. Da kan det vaere tale om & gi vedkommende nye arbeidsoppgaver.

Spersmélet om en utro, skilt person kan komme tilbake til tjenesten etter en tid, vil
henge sammen med livsferselen etter skilsmissen. Dersom han viser anger og kristen ferd, ser
vi ikke noe til hinder for at den tilliten han bygger opp igjen, kan fore ham tilbake i
lederoppgaver. Det har ogsé betydning om utroskapen var et enkeltstdende sidesprang eller
om vedkommende over en lang periode som ansatt eller tillitsvalgt levde et dobbeltliv.

Om en kristen leder blir skilt av andre arsaker, vil vi anbefale at vedkommende
samtaler grundig med en overordnet. Ofte vil det vere rett 4 trekke seg fra lederoppgaver, i
alle fall for en tid, men her kan ulike forhold spille inn.

Som hovedregel vil vi derfor anbefale at skilte kan fortsette i tjenesten — i hvert fall
etter en kortere periode pa sidelinjen — med mindre det ikke er &penbart at vedkommende har
et hovedansvar for at ekteskapet gikk i stykker. Vi ma ta pa alvor at en person enkelte ganger
kan synes & vare helt uskyldig i en skilsmisse, for eksempel hvis skilsmissen er et resultat av
grov fysisk eller psykisk vold. Ogsa mennesker som opplever at ektefellen plutselig forlater
dem til fordel for en annen, vil se seg selv som helt uskyldig. Selv om utenforstdende ofte
ikke kan vite alt om arsaken til at ekteskapet gikk i stykker, ma ikke de som opplever at
skilsmissen ikke var deres ansvar, bli mett med mistenksomhet. A ta p4 alvor at noen ikke har
hovedansvaret for skilsmissen, betyr ikke at vedkommende har vart en fullkommen ektefelle.
Ingen syndere kan hevde & vere i en slik posisjon.

Ofte vil det vaere naturlig & trekke inn tidsfaktoren i forhold til den som er skilt og
tenke at de over tid kan bygge opp igjen tilliten i den troende forsamling. Det star ingenting i
Bibelen om suspensjon og tidsbegrensede karantener, men skal vi gjore alvor av ordet i 1.
Tim 3,7 som gjer omverdenens omdemme til et kriterium for & inneha lederoppgaver, er det
ikke godt & komme utenom den folkepedagogiske siden. Overfor skilte vil det derfor — i alle
fall i var kultur — vaere naturlig & gi tidsfaktoren betydning. Ogsé de som virker til & vere helt
uskyldige i en skilsmisse, vil ofte ha behov for en pause for & bearbeide sin situasjon, uten at
det skal gjores til et krav.

8.3.2 Gjengifte

Var vurdering er at Bibelen sier et absolutt nei til gjengifte. Det betyr at det ikke er rett at en
som er gift igjen etter en skilsmisse, eller som er gift med en fraskilt, skal inneha
lederoppgaver i den kristne forsamlingen. Dette forholdet endres ikke selv om det er gatt lang
tid, og personen har gjenvunnet andres tillit ved en ren livsfersel. Dette forholdet endres heller
ikke selv om vedkommende ble skilt og gift pa nytt for omvendelsen. Forholdet endrer seg
forst hvis den forste ektefellen der.

Dette betyr ikke at vi vil avvise at ogsd mennesker som er gift pa nytt kan opptre som
kristne forbilder. Det kan for eksempel vere tilfelle for mennesker som inngikk det nye
ekteskapet for de ble kristne. Kontrasten kan da vare stor mellom at en mann lever i trofasthet
mot sin kone og et utsvevende liv med flere kvinner. Det betyr imidlertid ikke at
vedkommende er kvalifisert for et serskilt andelig lederansvar. Paulus presiserer tydelig at en
andelig leder skal vaere «én kvinnes mann» (1 Tim 3,2; Tit 1,6).

Hvordan skal vi s& forholde oss til kristne mennesker som er gift pa nytt med tanke pa
ansettelse? Vi ser dette spersmalet som krevende. P4 den ene side ensker vi & holde klart frem
vart syn pa gjengifte. Vi ensker ikke a likestille to ulike syn. P4 den annen side er det viktig &
gjore forskjell mellom for eksempel gjengiftede personer og samboere. Vi respekterer i var
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organisasjon ulike syn pa gjengifte, og dermed ulik praksis. Ikke minst vil vi mete de som ble
sveket i sitt forste ekteskap — og sé giftet seg pa nytt — med forstaelse.

I gitte situasjoner er det 4penhet i NLM for ansettelse av personer som bekjenner
kristen tro, men som ikke identifiserer seg fullt ut med vért stisted. Dette har vi gjort rede for
i punkt 8.2.1. Spersmalet er om en slik apning ogsé kan gjere seg gjeldende i forhold til
mennesker som er gift pd nytt. Vi finner det vanskelig & avvise dette prinsipielt, ikke minst
siden vi erkjenner at det finnes ulike syn i organisasjonen. Det er viktig & unngé at vi
signaliserer at livsforsel er langt viktigere enn bekjennelse. Slik sett trenger det ikke & vaere
mer problematisk a ansette en lutheraner som er gift pa nytt — og som i stor grad identifiserer
seg med NLMs teologiske profil — enn en pinsevenn som ikke er gift pa nytt.

S4 er utfordringen den personalmessige vurderingen. Som organisasjon har vi verken
mulighet til eller mandat til & vurdere om mennesker som er gift pé nytt var den «part som var
uskyldig/var sveket» i sin skilsmisse. Derimot har vi mulighet til & samtale grundig med
aktuelle kandidater til konkrete stillinger om deres syn pa skilsmisse og gjengifte — og deres
tanker om 4 forholde seg lojalt til NLMs stésted. I tillegg er det viktig & avklare hva slags tillit
de aktuelle personene har lokalt i det kristne arbeidet.

Pé bakgrunn av vér prinsipielle avvisning av gjengifte, vil vi fastholde at mennesker
som er gift for annen gang — selv om de bekjenner en tydelig kristen tro — bare kan inneha
stillinger som ikke har et definert &ndelig lederansvar. Derimot vil vi oppfordre slike ansatte
til frimodig & vitne om sin tro, bade i liv og lere.
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